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A mi tio Willy
(Padre William LaVerdiere, s85),
Sacerdote y Religioso del Santisimo Sacramento,
1902-1991



Prologo

Fue una gran comida.

Habia espinacas frescas ~montones de espinacas— y pata-
tas, leche, pan casero y una naranja. Debia de haber algo
mas, pero no lo recuerdo.

Lo que si recuerdo es a los monjes que entraban desde el
claustro y ocupaban en silencio sus respectivos sitios en
mesas largas y estrechas como las que se pueden ver en los
monasterios cistercienses de todo el mundo, como las que
uno se imagina que habria en Citeaux y en Clairvaux cuando
Bernardo, Alberico y Esteban Harding se tomaron en serio la
llamada de Cristo a 1a conversion.

Todo el mundo comia recatadamente y en silencio.

Era el viernes 19 de febrero de 1993. Estaba yo dando
unas conferencias sobre san Pablo en la abadia de Nuestra
Sefiora de Getsemani, v habia sido invitado a comer con los
monjes en su refectorio,

- Lo que mejor recuerdo de todo es que, al entrar en el re-
fectorio, me quedé de pie y en silencio en el lugar que me
asignaron, experimentando una paz que pocas personas expe-
rimentan alguna vez, mientras esperdbamos la bendicion de la
mesa. Poco antes habiamos estado cantando el oficio divino.

Rompiendo el silencio, uno de los monjes entond la ora-
cién. «Dichoso el que pueda comer en el reino de Dios».
Contuve la respiracién. Todo en mi interior respondid:
«Ahora y por siempre».

_ El monje habfa entonado la bendicién gregoriana:
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Dichoso el que pueda comer en el reino de Dios
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Y todos los demds monjes respondieron cantando:

Dichoso el que pueda comer en e] reino de Dios

Después rezamos todos juntos el Padrenuestro.

La bendicién, por supuesto, estaba tomada del evangelio
de Lucas (14,1-24), donde se relata una comida de Jesis en
sdbado en casa de un fariseo. Jesds acababa de decir cémo
todo el mundo —incluidos los pobres, los lisiados, los cojos y
los ciegos— debia ser invitado a la comida, no sélo los ami-
gos, los parientes y los vecinos ricos. Fue entonces cuando
uno de los comensales exclamé: «jDichoso el que pueda
comer en el reino de Diosl» (14,15).

El uniforme canto de los monjes me evocaba recuerdos
de la infancia, de cuando recogia frutas silvestres —fresas,
ardndanos, frambuesas y moras— en los campos y bosques de
Maine, donde creci, y las llevaba a casa. Mama las limpiaba,
y nosotros las comiamos con leche. jAquello sf que era cier-
tamente comer en ¢l reino de Dios!

También estaban las caminatas hasta la iglesia y la escue-
la, haciendo crujir la nieve bajo los pies en aquellas frias
mafianas de cuaresma, con ¢l desayuno y los libros en las
manos. Después de asistir a misa, ddbamos buena cuenta de
nuestros bocadillos de huevo y ketchup en el salon de la igle-
sia-escuela. Yo me sentaba junto a Claundette. Gary era toda-
via demasiado pequefio, y Peter no era mds que un recién
nacido. Después de misa, entrdbamos en filas en la escuela.
i También aquello era comer en el reino de Dios!

Luego recordé un almuerzo con el tio Willy, el sefior
Burke, el sefior Twiname y el sefior Schwarz en el comedor
de directivos de la duodécima planta de B. Altman’s, en la
Quinta Avenida de Nueva York. Nunca antes habia entrado en
un ascensor privado. Ni habfa visto tantos tenedores, cuchi-
llos y cucharas junto al mismo plato. Durante toda la comida
estuve observando a tfo Willy y haciendo 1o que él hacia.
iComer en el reino de Dios!
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«Dichoso el que pueda comer en el reino de Dios».
Este versiculo de la Escritura y su notacién musical fueron
seleccionados por el hermano Chrysogonus (el padre
Chrysogonus Waddell) como una aportacién al esfuerzo de
Getsemani por renovar las oraciones de las comidas en el
refectorio.

Tras estudiar la historia de tales oraciones, el hermano
Chrysogonus observé: «No pude menos de quedar impresio-
nado por la enorme amplitud de la mayoria de los formula-
rios de oraciones para el refectorio. Muy a menudo, dichas
oraciones adoptan la forma de un Oficio perfectamente
estructurado, con su salmodia incluida. Todo esto es bastan-
te dificil de explicar si se trata meramente de “bendecir los
alimentos”. Yo personalmente pienso que, en realidad, los
fundamentos teoldgicos son més profundos. Lo importante
no parece ser tanto el que los alimentos sean bendecidos,
sino el que los hermanos se retinan para comer juntos»'.

1.a observacién del hermano Chrysogonus queda mds que
confirmada por el estudio de las comidas con Jesiis en el
evangelio de Lucas. Una comida no es tanto una cuestion de
alimentos cuanto de personas. En toda comida, lo que cuen-
ta no es el men, sino la lista de invitados. Las bendiciones y
oraciones, lifirgicas y no littirgicas, tienen que ver con las
personas que se han reunido para compartir la comida. Eso es
o que oimos en las palabras de Jesus, y es lo que ofmos tam-
bién de boca del comensal que exclamé: «jDichoso el que
pueda comer en el reino de Dios!».

El hermano Chrysogonus conclufa: «La comida comuni-
taria asume, pues, una dimensién eclesial de honda trascen-
dencia religiosa. ¢ Serfa exagerado insinuar que la comida fa-
miliar es tan “epifania” de la Iglesia local como lo es la cele-
bracién comin de Sexta o de Completas? Asi, nuestra ora-
cién comun en el refectorio adquiere el cardcter de celebra-
cion comunitaria en el sentido més profundo de la palabra»®.

La comida comunitaria, como la comida familiar, es cier-
tamente una epifania, una manifestacién de la comunidad

1. Padre Chrysogonus WADDELL, 0C50, «A Local Pro;ect for Refectory

Prayers»: Liturgy 2 (octubre de 1967), p 32
2. Ihid
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eclesial. Como toda oracién, participa de la eucaristia comu-
nitaria, donde las comidas, aun las mas ordinarias, alcanzan
su expresién suprema en la ofrenda de si y la comunién
sacramentales. Cada comida cristiana revela aspectos del
reino de Dios, donde los invitados son acogidos, comparten
unos con otros, se renuevan las alianzas rotas, y todos que-
dan reconciliados.

La eucaristia revela todos estos aspectos del reino de
Dios, asi como su universalidad. Todos, incluidos los pobres,
los lisiados, los cojos y los ciegos, estdn invitados a la mesa
del Sefior. «Dichoso el que pueda comer en el reino de Dios».

El reino de Dios esta ya en medio de nosotros (Lc 17,20),
pero también tiene que venir, como ensefid Jesds a sus disci-
pulos en el Padrenuestro: «Venga tu reino». Nosotros, 1a Igle-
sia, tenemos una responsabilidad al respecto. Para cumplir
con nuestra responsabilidad oramos al Padre de todos pi-
diéndole el pan que necesitamos para hacer cada vez mis
presente el reino de Dios: «DDanos nuestro pan de cada dia»
(Lc 11,2-4),

Lo mismo que las comidas cristianas familiares y comu-
nitarias participan de la eucaristia y revelan aspectos impor-
tantes de la misma, as{ también la eucaristia participa de
la mesa celestial del Sefior, anticipdndola, reveldndola y
promoviéndola.

Las comidas impregnan la estructura entera de la vida
cristiana. No es de extrafiar que Lucas viera la Ultima Cena
de Jests como un anuncio del reino de Dios (22,16.18).
Tampoco es extrafio que viera cualquier otra comida celebra-
da con Jesis como parte de los origenes de la eucaristia y
como revelacion de las consecuencias de ésta para la vida de
la Iglesia.

En el momento de ofrecer este libro a los lectores, deseo
dar las gracias a los miembros de mi familia: a mi madre y a
mi padre, Laurier y Gladys; a la hermana Claudette, MM,
actualmente Presidenta de las Hermanas de Maryknoli; al
hermano Gary, ssS, durante muchos afios administrador y
director técnico de Ia revista Emmanuel; y a Peter, que salvé
el honor de la familia y lo transmitié a su siguiente genera-
cién. Las comidas familiares siempre han sido especiales en
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nuestra familia. La mesa familiar era una escuela que nos
ensefiaba las cosas que més importan en la vida.

En el aspecto académico y profesional, estoy en deuda
con muchisimas personas. En lo tocante a la presente obra,
deseo destacar a mis colegas de la Universidad de Santa
Maria del Lago (Mundelein, Hlinois), donde he ocupado la
citedra Margaret y Chester Paluch de Teologia desde el afio
1990 hasta hoy, 1993. También estoy en deuda con mis cole-
gas de la Unidn Teolégica Catélica de Chicago, de los semes-
tres veraniegos de la Universidad de San Francisco y de la
Oficina Nacional de la Sociedad para la Propagacién de la
Fe, sita en Nueva York.

Deseo manifestar un especial agradecimiento a Jos miem-
bros de una pequefia comisién de religiosos del Santisimo
Sacramento a la que he pertenecido durante los dltimos cinco
anos: Erasto Ferndndez (India), Joviano de Lima Junior (Bra-
sil) y Alberto Occhioni (Italia), con quienes me he encontra-
do periédicamente en diferentes partes del mundo para com-
partir nuestro trabajo sobre la eucaristia e investigar sus con-
secuencias para diversas culturas y situaciones sociales. Es
mucho lo que les debo a los miembros de dicha comisién, asi
como a todos cuantos han tomado parte en nuestro trabajo.

También deseo dar las gracias a los responsables de
Liturgy Training Publications por sus ponderados y utilisi-
mos consejos, y a mi secretaria, Mary Maloney, por su cui-
dadosa lectura del manuscrito v su ayuda en la preparacién
para ser publicado.

Dedico este hibro al tio Willy, que me llevé a almorzar al
comedor de directivos de B. Altman and Company. Yo tenia
15 afios y €l 50, siete menos gue yo ahora,

El tio Willy fue un sacerdote y religioso absolutamente
extraordinario, padre del Santisimo Sacramento en el sentido
mis pleno de la expresion, que sabia realmente bastante acer-
ca de lo de «comer en el reino de Dios». A medida que tio
Willy se fue haciendo mayor, y yo fui creciendo, llegamos a
intimar enormemente, y durante varios afios vivimos, pared
con pared, en sendas habitaciones de la comunidad de la
parroquia de San Juan Bautista, en Nueva York.

Cuando yo volvia de predicar o de enseiiar, tio Willy me
preguntaba: «;Qué tal te ha ido? ;Cémo fue todo?». Fue en
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determinado momento de su ditimo o dos tltimos afios de
vida, cerca ya de los noventa, en que su ministerio habia que-
dado reducido a una minima actividad epistolar, cuando per-
cibi un cambio. En vez de preguntar «;(QJué tal te ha ido?»,
preguntaba: «;Qué tal nos ha ido?».

Las exigencias de nuestro ministerio nos obligaron a estar
a menudo muy separados. Pero desde el 17 de febrero de
1991 estamos siempre juntos.

Por eso necesito preguntar: «Tio Willy, ;qué tal nos va?».

8 de mayo de 1993
Seminario de Mundelein
Universidad de Santa Maria del Lago

s
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La eucaristia en el evangelio de Lucas

«Tom6 luego pan, dio gracias, lo partio y se lo dio dicien-
do: “Esto es mi cuerpo que s¢ entrega por vosotros; haced
esto en recuerdo mio”. De igual modo, después de cenar,
tomo la copa, diciendo: “Esta copa es la nueva alianza en
mi sangre, que se derrama por vosotros”» (Lc 22,19-20).

Conocemos muy bien este relato. As{ es como empezé la
eucaristia'. Es también lo que hacemos cada vez que celebra-
mos la eucaristia.

Los primeros cristianos también conocfan este relato, si
no con las palabras exactas de Lucas, si al menos con otras
muy parecidas. El relato de que Jesis tomé el pan, dio gra-
cias y lo partié se contaba en su celebracion eucaristica lo
mismo que en la nuestra.

Un acontecimiento evangélico’

Al recordar el relato de la eucaristia, Lucas utilizo una tradi-
cién litdrgica que ya era antigua y venerable a mediados de
los afios ochenta del siglo 1, pero que seguia muy viva en las

1. Para un buen estudio general de la eucaristia en el Nuevo Testamento,
véase X. LEON-DUEOUR, Sharing the Eucharistic Bread: The Witness of
the New Testament, trad. Matthew J. O’ Connell, Paulist Press, New York
1987, Para estudios m4s breves, véase J. DELORME et al., The Eucharist
in the New Testament: A Symposium, twad. EM. Stewart, Helicon Press,
Bethlehem 1965; 1. KopgLL, The Fucharist in the New Testament
(Zacchaeus Studies: New Testament), The Liturgical Press, Collegeville
1991.

2. Para dos obras recientes escritas desde inqﬁietudes parecidas y con pun-
tos de vista andlogos, véase A. SCHMEMANN, The Eucharist, Sacrament
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asambleas litirgicas del cristianismo gentil. Al insertar dicha
tradicién en el discurso de despedida de Jestis durante la
Ultima Cena, Lucas la relacioné con la pasién-resurreccion y
con la historia entera del evangelio. En el evangelio de Lucas,
la eucaristia es un acontecimiento evangélico.

Pablo cité la misma tradicién unos treinta afios antes, en
su primera carta a los Corintios. Por aquel entonces la tradi-
cién tenfa ya una historia de quince afios largos de recepcién
y transmision (véase 1 Co 11,23-25). También Pablo consi-
deraba la eucaristfa un acontecimiento evangélico, y cuando
€sta perdia su cardcter evangélico, como sucedié en Corinto,
Pablo hacia todo lo posible por devolvérselo (véase 1 Co
11,17-34).

A través de Pablo, los origenes de la tradicién eucaristica
se remontan a la comunidad de Antioquia, donde Pablo fue
formado como cristiano y educado como el futuro misionero
de los gentiles. Fue alli, en Antioquia —~donde «por primera
vez los discipulos recibieron el nombre de “cristianos”» (Hch
11,26)~ donde se desarroll6 la tradicién eucarfstica conteni-
daenLc 22,19-20 y I Co 11,23-25, junto con lo que tal vez
sea puestro credo mds antiguo: «Cristo murié por nuestros
pecados, segtin las Escrituras; ... fue sepultado; ... resucité al
tercer dia, segiin las Escrituras; ... se apareci6 a Cefas y luego
a los Doce» (1 Co 15,3-5). Desde el comienzo mismo, en la
tradicién mds antigua, la eucaristfa era conocida y experi-
mentada como un acontecimiento evangélico.

Hoy hablamos de la tradicién litirgica recogida en Le
22,19-20 como de la institucién de la eucaristia, y la recibi-
mos y transmitimos como las palabras de la consagracidn.
Muy pocos piensan en la eucaristia como un acontecimiento
evangélico, punto culminante de la vida de Jesds y compen-
dio del evangelio entero.

Para muchos cristianos, incluidos los catdlicos, la euca-
ristia es un acontecimiento aislado sin importancia, tangen-
cial al evangelio y apenas conectado con el ministerio de
Jests. Esto va en detrimento tanto del evangelio como-de la

of the Kingdom, St. Vladimir’s Seminary Press, Crestwood (NY) 1988; y
DN, Power, The Fucharistic Mystery, Revitalizing the Tradition,
Crossroad Publishing Company, New York 1992.
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eucaristia. Un evangelio que no encuentra expresion en la
eucaristia queda enormemente empobrecido. Una eucaristia
que se aisla del evangelio es pastoralmente ineficaz. Estamos
muy lejos de aquellos comienzos vibrantes en que Pablo y
Lucas sabfan gue podian proclamar el evangelio mds eficaz-
mente contando lo que Jests hizo y dijo en la Ultima Cena.

Son muchos los factores que han contribuido a generar la
presente situacién. Algunos son muy complejos, pero ha/y
uno que es muy simple. Es el modo en que aislamos los ori-
genes de la eucaristia del resto de la vida y ministerio de
Jests, incluso de la pasién-resurreccién. Cuando pensamos
en la eucaristia, pensamos en la Ultima Cena y en las pala-
bras eucaristicas de Jests. Prestamos poca atencion a su con-
texto en el relato de 1a pasi6n, por no hablar ya del evangelio
en su conjunto. Aislada en 1a idea que tenemos de sus orige-
nes, la eucaristia acaba igualmente aislada en la vida de los
cristianos de hoy. Y el Nuevo Testamento, que debiera ayu-
darnos a integrar la eucaristia en nuestras vidas, termina
reforzando su aislamiento.

Institucion y origenes

;Cémo hemos llegado a adoptar un enfoque tan limitado?
Parte de la respuesta tiene que ver con la palabra «institu-
ci6n». Pasaron siglos antes de que los cristianos se refirieran
a la eucaristia como algo «instituido». En el Nuevo Testa-
mento, Pablo y los evangelios sinépticos hablaban de ella
como algo que nos dio Jests y como algo procedente de €l
Presentaban Ia eucaristia como lo que Jests hizo en la Ultima
Cena, v nos contaban de nuevo su relato en la liturgia, pero
no hablaban de ella como de algo «instituido» por Jesis.

1.0 mismo que los autores del Nuevo Testamentp,‘los
Padres de la Iglesia asociaban la eucaristia con la Ultima
Cena de Jestis y con su mandato de que los apostoles hicie-
ran aquello en memoria suya. Testigo de ello es, por ejemplo,
Justino Martir (ca. 150) cuando presenta y explica el trasfon-
do de la celebracién de la eucaristia: «Pues, en las memqrias
que los apéstoles compusieron y que Hamamos “evangehos”,
nos dijeron que recibieron su encargo asi: Jests tomo pan y,
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tras dar gracias, dijo: “Haced esto en memoria mia; esto es
mi cuerpo”; y del mismo modo tomé la copa vy, tras dar gra-
cias, dijo: “Esta es mi sangre”, y les dio ambas cosas a ellos
s6lo»*. Ademds, vefan la eucaristia como una parte esencial
del relato de la pasién®. En alusién a Jn 19,34, hablaban
incluso de los sacramentos brotados de 1a herida del costado
de Cristo. San Agustin, por ejemplo, interpretaba la sangre y
el agua como simbolo de los sacramentos de iniciacion’.
Quien si llegd casi a hablar de la eucaristia como realidad
«instituida» fue el papa Leén Magno (440-461) al referirse a
Jestis como fundador de la nueva Pascua y establecedor del
sacramento de su cuerpo y sangre®. El trasfondo de Ia ense-
fianza del papa Leo6n era la controversia monofisita sobre la
encarnacion real de Jesis. El papa Ledn sostenia una encar-
nacion real apoydndose en la realidad de la presencia de
Cristo en la eucaristia’, doctrina basada en lo que Jests hizo
en la Ultima Cena y en c6mo era presentado e interpretado
dicho acontecimiento en el Nuevo Testamento. Segiin e] papa
Le6n, Jests fundd o establecié la eucaristia en la Ultima

3. Primera Apologia 66; véase M. JOURION, «Justinw, en (W. Rordorf [ed.])
The Eucharist of the Early Christians, trad. Matthew J. O’Connell,
Pueblo Publishing Company, New York 1978, p. 72,

4. Didlogo con Trifén 41. Ibid., p. TT: «La ofrenda de flor de harina que
estaba prescrita para quienes quedaban limpios de 1a lepra era una pre-
figuracion del pan de la eucaristfa que nuestro Sefior Jesucristo nos
mandd ofrecer en recuerdo de la pasion que €l sufrid por aquellos cuyas
almas quedan limpias de todo mab».

5. Comentario al evangelio de Juan (In Ioh, Tract.} CXX, 19,2 (PL 35, col.
1953} y La Ciudad de Dios (De Civ. Dei) 15,26 (PL 41, col. 472
«sacramenta... quibus credentes initigntur». Para un resumen de la
interpretacion patristica de Jn 19,34, véase 8. Tromp, 87, «De Nativitate
Ecclesiae Corde Iesu in Crucis»: Gregorianum 13 (1932}, p. 524.

6. El texto estd en el Sermdn 58 de Ledn, el séptimo sobre la pasién, capi-
tulo 3: «Pero Jesds, seguro en su resolucién y determinado a realizar el
plan de su Padre, llevé a término la dispensaci6n antigna [vetus testa-
mentum consummabat] y fundé la nueva Pascua [et novium Pascha con-
debat]. Mientras sus discipulos estaban recostados a la mesa con €l para
comer la cena mistica, y en ¢l patio de Caifds la gente discutia c6mo
podrian dar muerte a Cristo, é] establecia el sacramento de su cuerpo y
sangre {ille corporis et sanguinis sui ordinans sacramentuml»: PL 54,
col. 333; Léon le Grand TH (traduction et notes de Dom René Dolle:
Sources Chrétiennes 74), Cerf, Paris 1961, p. 51.

7. Véase G. BARERLE, «Encharistie, d”aprés les Peres», en Dictionnaire de
Théologie Catholique, 1924.
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Cena, un acontecimiento inseparable del resto de la pasién-
resurreccion.

El debate acerca de la institucién misma de la eucaristia
empezd entre los siglos 1X y X1 con las grandes controversias
sobre la «presencia real» de Cristo en la eucaristfa. Para afir-
mar la presencia real, la Iglesia apel6 a la institucion de la
eucaristia por parte de Jests en la Ultima Cena®, Pero en tal
apelacion todavia tendfa a centrarse en lo que Jests hizo enla
Ultima Cena, no simplemente en las palabras que pronuncioé.

Una inquietud parecida acerca de la presencia real y la
institucidn de la eucaristia por parte de Jesus resulta percepti-
ble entre los grandes tedlogos del siglo Xmi, particularmente
en santo Tomds de Aquino®. Pero ¢l enfoque sumamente Himi-
tado cuya influencia se percibe en la experiencia actual de la
eucaristia surgié mds tarde, en tiempos de la Reforma y del
concilio de Trento', en las controversias que rodearon a la
consagracion y transustanciacién eucaristicas. En este punto,
el debate tendia a identificar lo que Jests hizo en la Ultima
Cena con lo que dijo, centrando asi los origenes de la euca-
ristia atin mds limitadamente en las palabras de la institucion.

En el siglo xx, las controversias eucaristicas han abarca-
do un amplio abanico de cuestiones, entre ellas la de la
importancia y la necesidad real de la eucaristia en una comu-
nidad eclesial. En todas estas controversias, lo que importa
en tltima instancia es lo que Jests hizo en la Ultima Cena.
Como indicaba Johannes Betz: «La institucién de la cena por

En estas controversias se contraponfan una comprension real y otra sim-

bélica de fa presencia de Cristo en el pan y ¢l vino eucaristicos. Las prin-

cipales figuras de las controversias del siglo X fueron Pascasio Radberto

y Ratramno. La principal figura en el mglo X1 fue Berengario de Tours.

Véase F. VERNET, «Hucharistie du IX® & fa fin du XI® sizcie», en

Dictionnaire de Théologie Catholigue, 1924.

9. Véase Summa Theologica I, q. 73, a. 5, que trata de «5i la institucion
de este sacramento fue conveniente». Tomds responde que «Este sacra-
mento fue convenientemente institwido [convenienter hoc sacramentum
institutim fuif] en la cena, cuando Cristo conversé con sus discipulos por
dltima vez».

10. El concilio de Trento hace referencia a la institucién de la eucaristia

en la Sesion X1, «Decreto sobre el Santisimo Sacramento de la Eu-

caristia», capftulo 2, «La razén de la institucion de este Santisimo

Sacramento».

&=
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parte del Jesis histérico es decisiva para toda prictica y todo
dogma eucarfsticos»’’.

Sin embargo, reconocer la importancia de lo que Jesds
hizo no supone necesariamente limitar nuestro enfoque y ais-
lar del resto de la Gltima Cena un aspecto de institucién, ni
aislar la Cena de la pasion-resurreccidn y del resto de la vida
de Jesds. Como indicaba Betz mds adelante, Jesds sintetizdé
todo su ser y su obra mesi4nicos en su Ultima Cena. «Por eso
- la cena no sélo se debe explicar a la loz de Ia vida entera de
Jests, sino que es la totalidad de dicha vida comprimida de
manera simbolica» ™.,

Por mds que la nocién de institucién ha sido importante
en las controversias doctrinales y teoldgicas, constituye un
punto de partida poco afortunado para una catequesis gene-
ral y para una reflexién pastoral sobre la eucaristia en el
Nuevo Testamento; esto es asi especialmente en el evangelio
de Lucas, que es perfectamente consciente de estar contando
un relato continuo que se desenvuelve desde el anuncio del
nacimiento de Juan (1,5-25) hasta la ascensién de Jesis
(24,50-53). 1.a palabra «institucién» limita casi automdtica-
mente nuestro campo de vision, reduciéndolo a la Ultima
Cena y, de forma atin més estricta, a lo que Jests dijo cuan-
do dio el pan y la copa a sus apdstoles.

Con una visién tan restringida, es muy fécil aislar la Ulti-
ma Cena de todo cuanto la precede e incluso de la pasidn-
resurreccion. Cuando se hace tal cosa, de poco sirve el recur-
so al Nuevo Testamento para conectar la eucaristia con el
resto de la vida y convertirla en un acontecimiento evangéli-
co. Para conseguir esto es preciso hablar de los origenes de
la eucaristia, mds que de su institucion.

¢ Qué dice, pues, el evangelio de Lucas acerca de los ori-
genes de la eucaristia? ;De qué manera forma parte del evan-
gelio de Lucas la eucaristia? ;Cémo estd relacionada con la
Ultima Cena? ;Cémo estd relacionada la Ultima Cena con
las otras comidas del evangelio de Lucas? ;Cémo estdn rela-
cionadas esas comidas con otros temas, como el del viaje?

11. J. Berz, «Bucharist: B. “Institution of the Eucharist by the Historical
Jesus™s, en Sacramentum Mundi, 1968.
12. id., p. 258.
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(Y como estd relacionada la eucaristia con el evangelio de
Jesucristo? Estas son las preguntas que es preciso responder
para hacer de la eucaristia un acontecimiento evangélico, tal
como lo encontramos en la tradicién mas primitiva, en san
Pablo, en el evangelio de Lucas y en el resto del Nuevo
Testamento.

Evangelio y eucaristia

Sélo existe un evangelio, el evangelio de Jesucristo, que re-
fiere la buena nueva de la vida, muerte y resurreccion del
Salvador®. En cuanto memorial de la muerte y resurreccién
de Jesucristo y en cuanto Cena del Sefior, la eucaristia estd en
el corazén mismo de ese evangelio.

Al principio, el evangelio fue comunicado en vivo por la
presencia, las palabras y las obras de las personas que desem-
pefiaban los ministerios de predicacién, curacion, reconcilia-
cién y ensehanza en la Iglesia primitiva. El evangelio era
comunicado ademds en la eucaristia, donde presencia, obras
y palabras se juntan en un tinico acontecimiento evangélico.
Pablo dej6 esto muy claro: «Pues cada vez que comdis este
pan y bebdis de este cdliz, anuncidis la muerte del Sefior,
hasta que venga» (1 Co 11,26). Desde el comienzo, la euca-
ristia fue un verdadero acontecimiento evangélico.

El evangelio escrito

Al final, el evangelio vivo y hablado se puso por escrito, ¢zls-
talizando en los evangelios segin Mateo, Marcos, Lucas y
Juan: cuatro expresiones distintas del {nico evangelio de
Jesucristo. Cada uno de estos evangelios echaba mano de la

13. Al principio, el uso cristiano del término «evangelio» hacia referencia a
la persona y misién salvifica de Jesucristo. Cuando el término se aplicd
al mensaje cristiano relativo a éstas, se refirié a la comunicacion del
evangelio mediante la palabra escrita. Su aplicacién a Ia palabra escrita
y a las obras que vinieron a ser lamadas «evangelios» es més tardia.
Para ¢l trasfondo del término fuera del Nuevo Testamento, su uso dentro
de él y su aplicacion a los libros que a €l pertenecen, véase FRIEDRICH,
«enaggelion», en (G. Kittel [ed.]) Theological Dictionary of the New
Testament, 1964,
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experiencia que la Iglesia tenfa de la eucaristia para presen-
tar el significado y las consecuencias del evangelio para la
vida cristiana en la Iglesia de su tiempo. Cada evangelio
situaba la eucaristia en una narracién mas amplia, mostrando
como se relacionaba con cada aspecto de la vida cristiana.

Los cuatre evangelios escritos son muy parecidos en
muchos aspectos'. Esto permite que tres de ellos -Mateo,
Marcos y Lucas, cuyas tramas corren paralelas— se puedan
disponer en columnas que muestran de un vistazo su triple
desarrollo. La eucaristia es parte esencial de esa presentacién
sinoptica. Un paralelismo parecido, aunque 1o tan pronun-
ciado, se puede constatar en los cuatro evangelios, y una vez
mis la eucaristia forma parte de dicho paralelismo. Una dis-
posicion paralela muestra cédmo la eucaristia sigue siendo
una sola y la misma, aun cuando se adapte a diferentes situa-
ciones pastorales.

Aunque los evangelios son parecidos en muchos aspec-
tos, cada uno de ellos es también dnico y muy diferente de
los demds. Situaciones nuevas y tiempos cambiantes exigian
insistencias diferentes y modos mads eficaces de presentar la
historia evangélica. Las dificultades que afrontaba Mateo no
eran las mismas que las que afrontaba Marcos, y unas y otras
diferfan de las que afrontaba Lucas.

Cada evangelio es tnico en su modo de utilizar la heren-
cia de la Iglesia y presentar el evangelio tradicional de
Jesucristo. Cada uno de elios hace una aportacién especial en
relacion con la persona, Ia mision y la ensefianza de Jesis, Ia
vocacion y ministerio de los discipulos, las dificultades a que
se enfrentaba la Iglesia e incluso el escenario en el que se
desenvuelve el relato evangélico. En Marcos, por ejemplo, el
relato evangélico se sitia principalmente en la campiiia en
torno al mar de Galilea. En Lucas, el relato se traslada a
menudo a un escenario urbano.

Cada evangelio hace también una aportacién tUnica a
nuestra comprension de la eucaristia y al modo en que ésta

14. La semejanza de los cuatro evangelios es lo bastante grande como para
ser indicio de un género evangélico especial. Para el género lterario de
los evangelios, véase D.E. AUNE, The New Testament in lis Literary
Environment, The Westminster Press, Philadelphia 1987, pp. 17-45.
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estimula, infunde vigor y pone en tela de juicio a la comuni-
dad cristiana. Dado que Lucas escribia para cristianos de ori-
gen gentil, no podia menos de hacer hincapi€¢ en muchas
facetas de la eucaristia que eran muy diferentes de las pre-
sentes en Mateo, el cual escribia para cristianos de origen
judio; y lo mismo cabe decir de Marcos y Juan. El relato de
la Ultima Cena del evangelio de Marcos, escrito para cristia-
nos puestos seriamente a prueba por fuertes tendencias apo-
calipticas, hacia hincapié en la participacion de la comunidad
en la pasion de Cristo. En el evangelio de Juan, escrito para
cristianos amenazados por crecientes tendencias protognoésti-
cas, el acento eucaristico se pone en la carne de Jesis, el Hijo
del hombre.

Segiin Lucas

El presente libro versa sobre la eucaristia tal como se pre-
senta en uno solo de esos cuatro evangelios escritos: el evan-
gelio de Lucas. Lucas escribié durante los afios ochenta del
siglo 1 para comunidades fundadas en los afios cincuenta y
sesenta, durante las grandes misiones paulinas. Lucas tal vez
sea la persona a la que se refiere metaféricamente la carta a
los Colosenses como «médico querido» de Pablo (Col 4,14;
véase también Fim 24). En la obra en dos volimenes a la que
habitualmente nos referimos como Lucas-Hechos, Lucas
manifiesta gran destreza como narrador y escritor. Al pare-
cer, recibié una buena educacién helenistica. Més tarde, al
hacerse cristiano, también adquirio un extraordinario domi-
nio del mundo biblico tal como lo presentan los Setenta, tra-
duccién griega de la Biblia hebrea que cuenta con algunos
libros adicionales”.

El propdsito de la presente obra es explicar detalladamen-
te la aportacién especial de Lucas al significado de la euca-

15. Para las diversas cuestiones introductorias relativas al trasfondo histéri-
co del evangelio de Lucas y un esbozo de la teologfa lucana, véase J.A.
FrizMmYER, The Gospel according to Luke I-IX (The Anchor Bible, 28A),
Doubleday & Company, Inc., Garden City 1981, pp. 3-283. Para una
breve visidn de conjunto de estudios recientes, véase E. LAVERDIERE,
«The Gospel of Luke: What the exegetes are saying about Luke’s Gospel
today»: The Bible Today 18 (julio de 1980}, pp. 226-235.
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ristia y sefialar algunos de los interrogantes que nos plantea.
También indica las posibles consecuencias que la obra de
Lucas podria tener para la vida de la Iglesia hoy. Por el cami-
10 Nos encontraremos con los mejores relatos de Lucas. -

Lucas presentd su evangelio como «una narracién de las
cosas que se han verificado entre nosotros» (1,1). En cuanto
narracion, su evangelio es un relato de acontecimientos con-
cebidos en una promesa divina y dados a luz en una historia
de salvacion. La eucaristia forma parte de ese relato, es un
motivo especial entretejido en su tapiz de acontecimientos
evangélicos prometidos y cumplidos.

Lucas se propone contar aquellos acontecimientos «tal
como nos los han transmitido os que desde el principio fue-
ron testigos oculares y servidores de la palabra» (1,2). El
evangelio de Lucas hunde profundamente sus raices en tradi-
ciones recibidas y transmitidas por ministros pastores que
vieron desenvolverse el evangelio. La presentacién que de la
eucaristia hace Lucas es igualmente tradicional y pastoral.

Tras una cuidadosa investigacién, como persona versada
que era en las artes histéricas de su tiempo, Lucas decidié
poner por escrito €sos acontecimientos «por su orden» (1,3).
Asi lo hace también con la eucaristia, cuya historia empieza
pronto en ¢l evangelio y se relaciona cuidadosamente con la
historia mayor de Jests y sus discipulos a medida que ésta
avanza hacia su punto culminante en la pasién, resurreccién
y ascension,

El proposito de Lucas al narrar esta historia era que los
lectores y oyentes pudieran «conocer la solidez de las ense-
fianzas» que habian «recibido». Su propésito, por tanto, no
era revelar cosas nuevas —aunque hay muchas cosas en el
evangelio de Lucas que ninguna otra fuente nos ha conserva-
do-, sino revelar la verdad y el sélido fundamento de cosas
ya conocidas. Lo mismo cabe decir de la presentacién que
hace Lucas de la eucaristia, cuya verdad es inseparable de la
de Cristo y el evangelio. Lucas no pretende contar cosas nue-
vas acerca de la eucaristia, sino ayudarnos a ver el sélido fun-
damento que €sta tiene, junto con lo que significa y lo que
exige de nosotros.

Ese es también el propdsito del presente libro: no contar
cosas nuevas acerca de la eucaristia, sino poner més clara-
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mente de manifiesto las cosas que Lucas nos ha dado a cono-
cer, abordédndolas de manera ordenada y con sensibilidad res-
pecto a la tradici6n pastoral, de manera que la promesa euca-
ristica pueda seguir campliéndose. Para ello voy a analizar el
lugar que ocupa la eucaristia en el evangelio, examinar su
significado y consecuencias para quienes estdn implicados en
Ia historia de salvacién, y ver cémo cuestiona a las asamble-
as eucaristicas de hoy y a sus miembros.

Una historia de comidas y viajes

El evangelio de Lucas refiere la historia de la eucaristia den-
tro de una historia de comidas y viajes con Jesus, Hijo de
Dios e Hijo del hombre. A diferencia de las zorras, que tie-
nen madrigueras, y de los pdjaros del cielo, que tienen nidos,
Jestis, el Hijo del hombre, «no tiene donde reclinar la cabe-
za» (9,58). Su vida entera es, pues, un gran viaje en el que las
comidas y la hospitalidad desempefian un papel decisivo para
€l y también para sus seguidores. Jests, sus discipulos, todo
el que lo siga después y la Iglesia misma, son gente que estd
de viaje, gente de hospitalidad, tanto dada como recibida. La
eucaristia es la expresién suprema de dicha hospitalidad; les
sostiene en su viaje hacia el reino de Dios.

Esta estimacion de las comidas y los viajes queda refleja-
da en la narracién evangélica, ya que ésta cuenta la historia de
Jesus y sus seguidores (§,1-11), los elegidos para ser los Doce
(6,12-16) y un gran nimero de mujeres, algunas de ellas muy
destacadas (8,1-3), embarcados todos ellos en un gran viaje
hacia Dios (9,51-24,53). Al mismo tiempo, en ese viaje Jesis
es presentado. como un profeta, como el salvador que es
Cristo y Sefior, que come con sus discipulos —tanto varones
como mujeres— y con los Doce, junto con recaudadores de
impuestos, fariseos, escribas y muchas otras personas.

Los viajes en Lucas

En el evangelio de Lucas hay muchos viajes importantes's.
Incluso el prélogo contiene viajes: el viaje de Maria ~que, ya
embarazada, espera el nacimiento de Jestis— a casa de su

16. Para la estructura literaria del evangelio de Lucas y el lugar de los via-
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parienta Isabel (1,39-56); el viaje de José y Marfa a Belén, la
ciudad de David", donde nacié Jesus (2,1-40); y el viaje de
Jesus y sus padres a Jerusalén con motivo de 1a Pascua, cuan-
do Jestis tenfa unos doce afios (2,41-52).

En las secciones que muestran el trasfonde histérico y
teoldgico de la mision de Jestds (3,1-4,13) y los comienzos
de su ministerio (4,14-44), Jesis, después de su bautismo
(3,21-22) y de un perfodo de prueba en el desierto (4,1-13),
vuelve a Galilea, donde ensefiaba en las sinagogas (4,14-153),
y a Nazaret, «donde se habia criado» (4,16-30). Mis tarde
baja a Cafarnain (4,31-44), donde la gente intenta impedir
que se marche y €l revela la necesidad divina de que vaya «a
otras ciundades» a «anunciar la buena nueva del reino de
Dios». Con este propésito fue enviado (4,43).

En la primera gran seccién del evangelio, con su historia
de los origenes de la Iglesia en el ministerio de Jests (5,1 —
9,50), los Doce y los demds acompafian a Jesis en su viaje
«de una cindad y un pueblo a otro, proclamando y anuncia-
do Ia buena nueva del reino de Dios» (8,1-3). Mis tarde, él
los envia solos «a proclamar el reino de Dios y a curar [a los
enfermos]» {9,1-6), como €l mismo habfa hecho y les habia
ensefiado a hacer.

_ Pero por largos que sean estos viajes de Jesis, ninguno de
ellos se puede comparar con el viaje a Jerusalén, la ciudad de
su «asuncién» (9,51). Este viaje final, que ocupa 15 de los 24
capitulos del evangelio, es un viaje geografico (9,51 - 19,44),
pero su destino final se encuentra mas alld de toda ciudad y
lugar terrenos (24,50-53). El viaje de Jesis a Jerusalén y a

jes dentro de ella, véase E. LAVERDIERE, Luke, New Testament Message
# 5, Michael Glazier - The Liturgical Press, Collegeville 1980. Véase
también H. CoNZELMANN, The Theology of St. Luke, Harper & Brothers,
New York 1960, pp. 60-73.

17. Aungue Belén se asociaba con los orfgenes del rey David, no era cono-
cida como «la ciudad de David». Tal expresion aludfa en realidad a
Jerusalén, que era «la cindad de David». Al aplicar dicha expresién a
Belén, Lucas pretendia relacionar Belén con Jerusalén v con el rechazo
que Jests experimenté en esta ciudad cuando llegé a ella al final de su
vida. Algo parecido hacemos cuando aplicamos la expresidn «la ciudad
ventosa» 4 una cindad distinta de Chicago: dicha expresidn, que tuvo su
origen en una referencia a los politicos de Chicago, describe y relaciona
esa otra ciudad con Chicago en ese aspecto, aunque todo el mundo sabe
que «la ciudad ventosa» es Chicago.
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asuncion es un viaje hacia Dios, su verdadero Padre (2,49) y
a quien €l se vuelve con frecuencia en la oracion (10,21-22;
11,2; 13; 22,42; 23,46). El gran viaje de Jesis a Jerusalén es
el viaje de una vida, que cuenta Ia historia del destino de la
Iglesia en el ministerio, pasidn, resurreccién y ascension de
Jesils.

Las comidas en Lucas

El evangelio de Lucas contiene muchos relatos de comidas
celebradas con Jesiis"™. Hay diez en total, empezando con un
banquete en casa de Levi (5,27-39) y terminando con una
comida en Jerusalén con los Once y las personas reunidas con
ellos justo antes de la ascension (24,36-49). Una de esas
comidas cuenta el relato de ta Ultima Cena, durante mucho
tiempo asociada con la institucin de la eucaristia (22,14-38).

Aunque en realidad no se habla de ninguna comida en el
prélogo, el relato del nacimiento de Jests durante el viaje de
José y Maria a la ciudad de David sitda la comida cristiana
en el corazén mismo del evangelio (véase 2,10). Cuando se
les niega hospitalidad en la ciudad de David, Maria recuesta
a Jestis en un comedero (2,7), ofreciendo simbdlicamente a
su hijo en la mesa del pesebre”. El signo del nifio acostado

18. Para una introduccitn a las comidas en ¢l evangelio de Lucas, v més
especificamente al motivo del alimente, véase R.J. KARRIS, Luke. Artist
and Theologian, Paulist Press, New York 1985, pp. 47-78. Para un estu-
dio antropologico, véase J H. NEYREY, «(eremonies in Luke-Acts: The
Case of Meals and Table Fellowship», en {J.H. Neyrey {ed.]) The Social
World of Luke-Acts, Hendrickson Publishers, Peabody {MA} 1991, pp.
361-387. Para el tema del banquete en la teologfa lucana, véase J.
NAavONE, Themes of St. Luke, Gregorian University Press, Roma 1970,
11:37. Una obra muy reciente sobre el tema de las comidas en Lucas,
que aparecid mientras se preparaba la publicacion del presente libro, es
ALA. JUsT, I, The Ongoing Feast: Table Fellowship and Eschatology at
Emmaus, Pueblo — The Liturgical Press, Collegeville 1993,

19. Para la importancia y simbolismo del pesebre en Le 2,7.12.16 véase C.
Homer GisLiN, «Reflections on the Sign of the Manger: Catholic
Biblical Quarterly 29 {1967), pp. 87-101; R. BRowN, The Birth of the
Messiah, Doubleday and Company, Inc., Garden City 1977, pp. 418-
420: «Jests naci6 en Ia ciudad de David, no en una posada, como un
forastero, sino en un pescbre donde Dios sustenta a su pueblos (p. 420);
v R. Karris, Luke: Artist and Theologian, para quien «Jesis en el pese-
bre es alimento para el mundo» (p. 49).
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en el pesebre lo revelarfa a los pastores como Salvador,
Mesias v Sefior (2,11-12). Los primeros en oir el evangelio,
los pastores, serfan también los primeros en dar a conocer su
mensaje (2,16-17).

El gesto de Maria y el signo del nifio acostado en el pese-
bre tienen profundas consecuencias para todas las comidas
celebradas con Jesds, pero muy especialmente para su tltima
Pascua, cuando aquel al que se negé hospitalidad al nacer
ofrecid hospitalidad en visperas de su pasion y de su muerte,
del rechazo final de que fue objeto en la ciudad de David
(22,1-38).

La parte del evangelio que contiene el trasfondo de la
mision de Jesds (3,1 - 4,13), lo mismo que ¢l prélogo, no
habla de comidas celebradas con Jesis, sino que hace refe-
rencia al ayuno, el hambre y la tentacién o prueba (peiras-
mos: véase 4,2.13) que los acompaifia, asi como a la insufi-
ciencia del pan solo, la necesidad de la palabra de Dios y el
alimento que proporciona (4,1-4)™.

Lo mismo que el viaje de la tentacion o prueba del dester-
to anuncia y prepara los viajes posteriores —en particular el
gran viaje hasta Dios—, la prueba misma de Jesis en el desier-
to anticipa las pruebas conectadas con las demas comidas
contadas en el evangelio (5,1 — 24,53). Cada comida consti-
tuye una verdadera prueba, pero ninguna se puede comparar
con la de la Ultima Cena, momento en el que empieza a
desenvolverse la prueba de la pasion y Jestis complementa la
mesa de su pan y su vino con la mesa de su ensefianza
(22,14-38).

La historia de los comienzos del ministerio de Jesds en
Galilea, primero en Nazaret y luego en Cafarnain (4,14-44),
doble paradigma de 1a vida, pasidn y muerte de Jesds, con-
tiene la entrada de Jesds en casa de Simdn y la curacién de
su suegra, aquejada de una fiebre muy alta. Una vez curada,
se levanta inmediatamente y se pone a servir a los presentes
(4,38-39)". El término griego utilizado para expresar ese

20. Véase I.A. FirzMYER, The Gospel According 1o Luke 1-IX, pp. 510-511,
¥ R. KARR3S, Luke: Artist and Theologian, pp. 52-53.

21. Véase J.A. FiTzmYER, The Gospel According to Luke I-IX, pp. 548-551
y 695-698.
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«servir» es el verbo diakoneo, que hace referencia al servicio
a la mesa, pero no exclusivamente, pues el servicio a la mesa
es tan s6lo parte de un servicio mas amplio asociado con la
hospitalidad y la solicitud por los propios invitados. Como
los relatos del nacimiento y las tentaciones, éste no es en rea-
lidad un relato de comida —en los que siempre se hace hinca-
pi€ en Ia ensefianza de Jesis—, pero introduce el importante
tema del servicio, que serd desarrollado en varias comidas
celebradas con Jesis y serd fundamental en el relato de la
Ultima Cena.

Las diez comidas con Jesis son importantes, empezando
por las tres que se narran dentro del relato de los origenes de
la Iglesia en el ministerio de Jesis (5,1 — 9,50), a saber:

1) El banquete en casa de Levi (5,27-39).
2) La comida en casa de un fariseo (7,36-50).
3) l.a fraccién del pan en Betsaida (9,10-17).

[gualmente importantes son las cuatro comidas situadas
dentro del relato del gran viaje hasta Jerusalén y la pasién,
resurreccién y ascensién (9,51 — 21,38). A esta segunda serie
pertenecen:

1) La hospitalidad ofrecida en casa de Marta (10,38-42).

2) Una segunda comida en casa de un fariseo (11,37-54).

3) Una tercera comida del mismo tipo, en este caso en
sdbado (14,1-35).

4} La hospitalidad ofrecida por Zaqueo (19,1-10).

También son importantes las dos comidas posteriores a la
muette y resurreccion de Jesgs, justo antes de la ascension,
donde termina el gran viaje. Estas son:

1) La comida en Emaiis en casa de dos discipulos
(24,13-35).

2) La comida con la comunidad entera en Jerusalén
{24,36-49).

Pero, por mas importantes gque sean todas estas comidas
—que lo son, evidentemente~ ninguna de ellas se puede com-
parar con la comida de Pascua celebrada en la ciudad de
David, donde Jesus, aquel al que se negé hospitalidad al
nacer (2,7), ofrece hospitalidad antes de morir (22,14-38).
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FaBLA T
1LAS DIEZ COMIDAS CELEBRADAS CON JESUS
EN EL CONTEXTO DEL EVANGELIO DE LUCAS

1,1-4 Prélogo: narracion de los acontecimientos
verificados entre nosotros

1,5-252 Prélogo: origenes tltimos y destino final
3,1-4,13 Trasfondo histérico y preparacién

4,14 — 24,53 1La historia de Jesis

CoMIENZOS EN GALILEA 4,14-44

ORIGENES DE LA IGLESIA
EN EL MINISTERIO GALILEO DE JESUS 5,1 -9,50
5,1 —-6,11 La llamada al discipuiado
Banquete en casa de Levi  5,27-39
6,12 — 8,56 Establecimiento del grupo de los Doce
Comida en casa de Simén el fariseo 7,36-50
G,1-50 La mision de los Doce
La fraccién del pan en Betsaida 9,10-17

LA VIDA DE LA IGLESIA
EN EL VIAJE DE JESUS A JERUSALEN 9,51 — 24,53
9,15 - 13,21 El comienzo del viaje
Hospitalidad en casa de Marta 10,38-42
Almuerze en casa de un fariseo 11,37-54
13,22 -~ 19,48 Sigue el viaje a Jerusalén
Cena en sibado en casa de un fariseo 14,1-24
Hospitalidad en casa de Zaqueo 19,1-10
20,1 — 21,38 En el Templo de Jerusalén
22,1 — 24,53 Pasién, resurreccion y ascension
La Ultima Cena 27,7-38
La fraccién del pan en Emads 24,13-35
Con la comunidad en Jerusalén 24,36-53

Tal como Lucas la refiere, esta dltima comida de 1a vida his-
t6rica de Jesds recapitula todas aquellas comidas que hubo
antes y anticipa las que vendrdn después. Es la comida fun-
damental, llamada tanto «Ultima Cena» como «Cena del Se-
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fior»; es la comida a la que nos volvemos buscando Ia pre-
sentacidn mads clara y completa de la eucaristia.

Las numerosas comidas del evangelio son una parte esen-
cial del relato lucano del gran viaje, tanto en su preparacion
galilea —donde los discipulos son llamados, establecidos co-
mo los Doce, formados e iniciados en la misién (5,1 — 9,50)—,
como en su desarrollo real en el viaje hacia Jerusalén y la
«asuncidn» (9,51 - 24,53). Lo mismo que el gran viaje es un
viaje vital en compafifa de Jesds, més que un viaje geografi-
co, asi también las comidas con Jesds proporcionan algo mds
que alimento fisico. Aseguran la fuerza y la salud espiritual
para el viaje cristiano. Los relatos lucanos de viajes propor-
cionan un escenario bdsico para sus relatos de comidas, al
convertir cada uno de ellos en una pausa que cuestiona,
forma y transforma en lo tocante a los valores mds bdsicos
para una vida cristiana en comunidad y en mision.

Gran parte de la ensefianza de Jests tuvo lugar durante
las comidas. De hecho, las comidas parecen haber sido el
lugar privilegiado para la ensefianza de Jests. Por su misma
naturaleza, las comidas proporcionaban un entorno excelen-
te para hacer aflorar los diversos problemas y cuestiones del
grupo, y también para mantener una conversacion seria.
Dada la importancia de las comidas en la vida de la comuni-
dad, las comidas como tales fueron a menudo el tema de la
ensefianza de Jesfis mientras comia. Asi sucede durante el
almuerzo en casa de un fariseo (7,36-50), en la comida de
hospitalidad en casa de Marta (10,38-42) e incluso en la
Ultima Cena (22,14-38). En cada caso, sin embargo, el tema
de la comida, aunque limitado en apariencia, resume un tema
mucho mds amplio y que afecta a la vida de la comunidad.

Parte de la ensefianza mas memorable de Jesis sobre las
comidas fue impartida en forma de pardbolas. Varias de ellas
se pronunciaron durante comidas, por ejemplo la pardbola
concerniente a los que escogen los lugares de bhonor en la
mesa (14,7-11) y la pardbola del gran banquete al que acu-
dieron pocos de los que habian sido invitados (14,15-24). La
mayoria de las pardbolas de comidas, sin embargo, se pro-
nunciaron en un marco distinto de una comida. Entre ellas se
encuentran la pardbola del amigo que llama pidiendo tres
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panes (11,5-8), la pardbola del hijo perdido, conocido popu-
larmente como el hijo prédigo (15,11-32) y la pardbola del
rico y Ldzaro (16,19-31).

Una historia de comidas

Cada uno de los diez relatos de comidas, como otros muchos
relatos del evangelio de Lucas, es un relato completo en si
mismo. Cada uno tiene su propio escenario particular y su
propio reparto de personajes, entre los cuales Jests es habi-
tualmente, aunque no siempre, €l invitado principal. En la
Ultima Cena, Jests es a la vez el anfitrién y el que sirve.

Cada relato plantea también un particular tema, cuestién o

problema, que Jestis aborda con un breve didlogo, un discur-
so corto o un simple dicho.

Cada relato se cuenta de manera sucinta y sin prodigar
detalles, como una pardbola, evitando todo lo superfluo, pero
incluyendo todo lo necesario para el desarrolio literario del
relato. Aislado del conjunto del evangelio de Lucas, cada
relato de comida es un pequefio y conciso episodio, seme-
jante a los demds en algunos aspectos, pero también verda-
deramente tinico, como los hijos nacidos de los mismos
padres o las pinturas realizadas por un mismo artista.

Por completo y satisfactorio que pueda ser cada uno de
tos relatos de comidas, los diez fueron escritos en su forma
actual para formar parte de un relato mucho mayor, ¢l evan-
gelio segln Lucas. Ninguna comida dice nada si se afsla de
su contexto dentro del evangelio —su entorno literario~, y
cada una de ellas estd relacionada con los demds relatos de
comidas que forman parte de ese mismo entorno. Cada una
hace su aportacién a una unidad mayor, que a su vez tiene un
lugar y una funcidn en el desarrollo literario del evangelio
como un todo.

Sacado de su contexto, un relato pierde buena parte de su
significado. Es como una flor: pierde gran parte de su belle-
za cuando se arranca del jardin o se quita del arreglo floral
para ¢l cual fue seleccionada. Lo mismo pasa con todos los
relatos de comidas de Lucas. Dos ejemplos, el banquete en
casa de Levi (5,27-29) y Ia cena en casa de un fariseo (7,36-
50), pueden servir de ilustracion.

S
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El banquete en casa de Levi (5,27-39), que forma parte de
una unidad mayor sobre la llamada a la conversion y el segui-
miento de Jests (5,1 — 6,11), encuentra gran parte de su sig-
nificado en esos temas y contribuye de manera importante a
su desarrollo. Como parte de la unidad mayor, la comida en
casa de Levi presupone los tres relatos anteriores, donde
Jestis llama a Simén Pedro a seguirle (5,1-11), limpia al
leproso (5,12-16) y cura al paralitico (5,17-26). La comida en
casa de Levi pone de manifiesto cémo el comer con Jesis es
también un acontecimiento sanador (5,31) y una llamada a la
conversion (5,32).

Separado de las historias del leproso y el paralitico, el
dicho de Jests acerca de la necesidad de médico sigue sien-
do oportuno, pero, estrictamente hablando, ya no resulta
necesario. Se podria suprimir o reemplazar facilmente por
otro dicho con una serie completamente diferente de tmage-
nes. Separado de la vocacién de Simén Pedro, «un hombre
pecador», como ¢l mismo confiesa (5,8), el dicho de Jesiis
sobre 1a lamada a los pecadores a la conversion sigue siendo
importante, pero ya no se considera la cuestion mds bdsica
para el seguimiento de Jesis.

Razones parecidas se pueden aducir a proposito del rela-
to de 1a comida en casa de un fariseo (7,36-50). Sacado de su
contexto, es el relato de una desatencion y falta de compren-
sién por parte de un fariseo, y del amor de una mujer por
Jestis y del perddn de sus pecados. Cuando este mismo rela-
to se ve en su contexto mds amplio (6,12 — 7,50), que pre-
senta a Jesds estableciendo a los Doce como el fundamento
de un pueblo nuevo, pone de manifiesto cémo la comunidad
fundada en los Doce debe estar abierta a hombres y mujeres,
y cémo ello afecta a la composicién de la asamblea y a las
comidas de la comunidad.

Al contribuir a la formacién de unidades evangélicas
mayores, y a través de ellas del evangelio entero, las comidas
se relacionan también entre si en un relato evolutive, como se
puede apreciar no sélo por el Tugar que ocupan en el discur-
so del evangeho y por su relacién con el gran viaje hasta
Dios, sino también por los subtemas de los relatos mismos de
comidas, en particular la llamada a la conversion, la acogida
dispensada a los pecadores, la presencia de mujeres, la indo-
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le de 1a hospitalidad y el valor del servicio. Un tema introdu-
cido en un relato se puede desarrollar en otro posterior y
desarrollarse afin mds en un tercere. Asi pasa con el tema del
servicio, que se introduce cuando Jesus sana a la suegra de
Simén (4,38-39) y se desarrolla en la comida en casa de
Marta (10,38-42), pero que obtiene su mds pleno desarrolo
en el relato de Ia Ultima Cena (22,14-38).

Los diez relatos de comidas del evangelio de Lucas
entran dentro de dos categorfas basicas: los que estdn influi-
dos por el simposio helenistico y los que expresan una mera
hospitalidad. Ambas categorias son muy diferentes entre si.

El simposio

El simposio helenistico es muy conocido por las imédgenes de
las vasijas y los monumentos griegos, asi como por las nume-
rosas referencias a simposios recogidas en la literatura grie-
ga”. El simposio era un acontectmiento social normalmente
asociado con personas de recursos considerables, que vivian
en magnificas casas urbanas o en grandes villas risticas. Un
simposio era un acontecimiento formal, cuidadosamente pla-
neado y preparado, para el que se prestaba una atencién con-
siderable al memi, y afin mds a la lista de invitados.

Quienes participaban en un simposio 1o hacfan por invi-
tacion especial del anfitrién, que ofrecia el simposio en el
comedor de su casa 0 en un espacio adecuado donde se pu-
dieran poner divanes de comedor para €l y sus invitados. Un
simposio se podia celebrar incluso en una zona destinada a
comedor de verano, posiblemente al aire libre, en un jardin,
cuando el tiempo lo permitia. Entre los divanes, uno situado
junto al anfitrién, en un lugar que facilitaba la conversacién,
se reservaba para el invitado de honor. Quienes servian en un

22. Para una breve descripeidn del simposio en a antigitedad grecorromana
«como costumbre social y también como forma literaria flexiblemente
estructurada», véase D.E. AUNE, The New Testament, p. 122; véase tam-
bién «Symposivme», en (N.G.1.. Hammond ~ HH. Scullard {eds.}) The
Ozxford Classical Dictionary, 2* ed.; y D.E. SmrTh, «Table Fellowship as
a Literary Motif in the Gospel of Luke»: Journal of Biblical Literature
106 (1987), pp. 614-617.
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simposio eran esclavos o criados de la casa, habitualmente
varones.
~ Donde dominaba la cultura romana, una disposicién con
tres divanes, cada uno de ellos con capacidad al menos para
tres invitados, solia reemplazar la disposicidn helenistica
mdés antigua, que proporcionaba divanes individuales. Los
tres divanes, colocados sobre tres de los cuatro lados de un
rectangulo, formaban lo que se llamaba un #riclinium. Al
comienzo de la época neotestamentaria, este nombre se apli-
caba también al grupo de quienes comian en un triclinium e
incluso al comedor dispuesto con divanes al estilo triclinium.
Una vez que habian llegado los huéspedes y se les habfa
dado 1a bienvenida, el simposio empezaba con una cena, un
banquete gue podia ser mds o menos suntuoso. Dicha cena,
que formaba parte del simposio y cuya denominacién griega
era deipnon, se servia en mesas individuales dispuestas
delante de cada divan. Durante el deipnon no se servian bebi-
das (salvo agua, quizd); s6lo se servian en la segunda parte
del simposio, después de que se hubieran retirado las mesas.
Esta segunda parte, llamada en griego symposion, palabra
que significa «fiesta donde se bebe juntos», era el simposio
propiamente dicho, pero pronto dio nombre al evento entero.
Sélo entonces, en el simposio propiamente dicho, era cuan-
do se servia vino, mientras que el anfitrién llevaba a sus invi-
tados a una conversacion que permitia al invitado de honor, a
menudo un hombre distinguido y docto, hablar sobre un tema
particular. Esta costumbre de entablar tal conversacion en un
simposio dio origen a un género literario particular®, cuyos
mejores ejemplos son el Symposion de Platdn y el Symposion
de Jencfonte.
Los simposios no siempre conilevaban didlogo y discur-
so. En lugar de la conversacién docta, a veces se ofrecia una

23. Para una breve descripcion de la literatura basada en el simposio hele-

nfstico, véase la entrada de The Oxford Classical Dictionary, s. v.
«Symposium Literature», que presenta dicha literatura como «un géne-
1o literario definido sin excesivo rigor» consistente en «descripciones de
las conversaciones mantenidas en sirnposios». El punto de partida de
todo estudio modemo sobre este género es la importantisima obra de
Josef MaRrTIN, Symposion: die Geschichte einer literarische Form,
Verlag Ferdinand Schoeningh, Paderborn 1931.



38 COMER EN EL REINO DE DIOS

actuacién para entretenimiento de los invitados. Dicha actua~
ci6én podia consistir en lectura de poesia, misica instrumen-
tal, canto, danza, mimo o incluso acrobacia.

Las mujeres, los nifios y los esclavos no participaban, por
lo general, en los simposio, al menos no en la cena o deip-
non. En cuanto banquete donde los comensales se recosta-
ban, €l simposio era s6lo para personas libres, esto ¢s, para
varones adultos. A veces se hacia entrar a mujeres, mucha-
chos y esclavos durante la segunda parte del simposio, para
la fiesta donde se bebia, pero con el fin de que sirvieran de
prostitutas o cosas parecidas. Un banquete donde los comen-
sales se recostaban podia llegar a ser muy depravado.

Al acoger a todos en el simposio eucaristico —incluidas
mujeres, nifios y esclavos—, los primeros cristianos se expo-
nfan a acusaciones de grave inmoralidad y de subvertir el
orden social. Los cristianos eran, de hecho, muy contracultu-
rales, pero no parece que se amilanaran por las reacciones
negativas ni por los conflictos en que éstas se tradujeron.

Cinco de las comidas del evangelio de Lucas reflejan
ciertos aspectos del simposio helenistico: el banquete en casa
de Levi (3,27-39)%, las tres cenas celebradas en casa de un
fariseo (7,36-50%; 11,37-54%; 14,1-357) y la Ultima Cena
(22,14-38)*, que fue también una comida de Pascua, en la
que Jesds pronuncié su discurso. de despedida.

24. No todos incluyen la comida en casa de Levi entre las que reflejan el
simposio belenistico, pero véase . DeLosgr, «L onction par la péche-
resses: Ephemerides Theologicae Lovanienses 42 (1966), pp. 415-475,
especialmente p. 461, )

25. Véase ]. DELOBEL, pp. 458-475. Delobel descubrié que €l género sim-
posio proporciona un importante principio de composicidn gue puede
dar razén de muchos de los cambios redaccionales efectuados por Lucas
al echar mano de la tradicion oral y de su fuente marcana.

26. Véase E.S. StepLg, «Luke 11:37-54 -~ A Modified Hellenistic
Symposium?»: Jowrnal of Biblical Literature 103 (1984), pp. 379-394.

27. Véase X. pB MEgUS, «Composition de Le. XIV et genre symposiague».
Ephemerides Theologicae Lovanienses 37 (1961), pp. 847-870. Este es
el artfeulo fundamental para el trabajo posterior sobre la influencia del
simposio vy de la literatura de simposio en las comidas de Lucas,

28. Véase W.S. Kurz, «Luke 22:14-38 and Greco-Roman and Biblical
Farewell Addresses»: Journal of Biblical Literanure 104 (1985), pp. 251~
268, especialmente p. 253 y la nota 8 de esa pdgina.
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Estas cinco comidas pueden reflejar —aunque sélo sea en
grado minimo- el género literario que surgié del simposio.
Todos los ejemplos existentes de simposio literario, especial-
mente los escritos por Platén y Jenofonte, son bastante largos
y constituyen una obra auténoma, a diferencia de los relatos
de comidas de Lucas, que son muy cortos y forman parte de
una narracién mayor. Ademads, en un simposio literario a
cada uno de los invitados se le da la oportunidad de hablar.
En los relatos lucanos, tal didlogo estd reducido al minimo, y
la ensefianza de Jesiis tiende a ser destacada en forma de
breve discurso. Para cada una de estas cinco comidas, sin
embargo, resuita Gtil tener en cuenta ese género literario
como parte del trasfondo.

La comida de hospitalidad

La comida de hospitalidad es especialmente conocida por la
literatura biblica, con sus maravillosas imdgenes de hospita-
lidad en el desierto y en el hogar. La primera es el relato de
Abrahan y Sara y los tres misteriosos huéspedes a los que
acogieron y sirvieron a la sombra del terebinto de Mambré:
«Inmediatamente [Abrahan] acudié desde la puerta de la
tienda a recibirlos, se postrd en tierra y dijo: “Sefior mio, si
te he caido en gracia, no pases de largo cerca de tu servidor,
Que traigan un poco de agua, os laviis los pies y 0s recostiis
bajo este arbol, que yo iré a traer un bocado de pan, y repon-
dréis fuerzas. Luego pasaréis adelante”» (Gn 18,1-5)%.

Una segunda e igualmente maravillosa escena de hospita-
lidad aparece poco después; «Los dos dngeles Hegaron a So-
doma por la tarde. Lot estaba sentado a la puerta de Sodoma.
Al verlos, Lot se levant6 a su encuentro y, postrdndose rostro
en tierra, dijo: “Os ruego, sefiores, que vengdis a la casa de
este servidor vuestro, Hacéis noche, os laviis los pies, y de
madrugada seguiréis vuestro camino”. Ellos dijeron: “No;
haremos noche en la plaza”. Pero tanto porfid con ellos que,

29. Véase V.H. Kooy, «Hospitality», en The Interpreter’s Dictionary of the

Bible, 1962; D)W, RiDDLE, «Early Christian Hospitality»: Journal of
Biblical Literature 57 {(1938), pp. 141-154; I.F. Ross, «Meals», en The
Interpreter’s Dictionary of the Bible, 1962.
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al fin, se hospedaron en su casa. El les prepar6 una comida
cociendo unos panes cencefios, y comieron» (Gn 19,1-3).

Dar y recibir hospitalidad era un valor tradicional pro-
fundamente arraigado en todas las culturas del Mediterraneo
oriental. Una comida, por simple que fuera, se consideraba
una expresion fundamental de hespitalidad. La importancia
de esto subyace en la pardbola pronunciada por Jesus en Lc
11,5-8, donde alguien acude por la noche a un amigo supli-
cando tres hogazas de pan que necesitaba, ya que un amigo
suyo acababa de llegar de un viaje.

Todos, incluidos los mas pobres de los pobres, estaban
obligado a la hospitalidad, que podia ofrecerse en la morada
mas humilde. El amigo de la pardbola de Jesus que se vefaen
la necesidad de pedir porque no tenia pan que ofrecer, no era
un hombre rico. Tampoco lo era su amigo, que no podia
levantarse sin despertar a sus hijos. A diferencia del simpo-
sio, esta comida de simple hospitalidad no era un aconteci-
miento planeado; su preparacién era improvisada, como
cuando un amigo llega durante la noche de un viaje.

La simple hospitalidad, que siempre incluia una comida
y partir juntos el pan, no requeria un comedor grande y for-
mal. Una comida de hospitalidad estaba mds en la linea de
una comida hogarefia corriente, de Ja que so6lo se diferencia-
ba por la presencia de un invitado. Se podia tomar y compar-
tir en cualquier espacio adecuado, incluida la tienda donde la
familia trabajaba, o cualquier lugar destinado a vivienda que
se considerara hogar. Después de todo, pocas personas podi-
an permitirse tener un comedor.

No se precisaba invitacién para recibir y disfrutar la hos-
pitalidad. Todo lo que se necesitaba era algtin tipo de rela-
cién, como la amistad o tener un amigo comin. Lo mismo
que en la comida familiar hogarefia, donde la esposa comia
con su marido ¢ hijos y con sus parientes, tampoco en la
comida de hospitalidad se excluia la participacién de muje-
res y nifios. Por otro lado, los esclavos, que no estaban invi-
tados a la comida hogarefia, estaban excluidos de tomar parte
en una comida de simple hospitalidad®. Esta exclusién sub-

30 En relacién con los esclavos dentro del marco social del Nuevo
Testamento, véase C. OSIEK, «Slavery in the Second Testament World»:
Biblical Theology Bulletin 22 (1993), pp. 174-179.
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yace en la pardbola lucana del amo y el esclavo recogida en
L 17,7-10. Cuando el esclavo llego de trabajar en el campo,
nadie contaba con que el amo le dijera: «Pasa al momento y
ponte a la mesa». Se consideraba obligacion del esclavo ser-
vir a su amo mientras éste comia y bebfa. Sdlo después se le
permitia tomar su propia comida.

Los primeros cristianos eran tan contraculturaies en el
ambito de la simpie hospitalidad como en sus comidas for-
males. En ambos casos, para el evangelio de Lucas la gran
cuestion tenfa que ver con la pregunta que en cierta ocasion
le plante6é a Jests un legista: «;Quién es mi préjimo?»
(10,29). Jests respondié con la pardbola del buen samarita-
no, alguien gue en otros tiempos no habria sido reconocido
como préjimo (10,30-37). Para los cristianos, préjimos eran
todos los seres humanos, incluidos los esclavos. !

Cinco de las comidas del evangelio de Lucas reflejan la
tradicion de las comidas de simple hospitalidad enraizada en
la cultura del mundo neotestamentario. Son: la fraccién del
pan en la ciudad de Betsaida (9,10-17), la hospitalidad ofre-
cida en casa de Marta (10,38-42) y mds tarde en casa de
Zaqueo (19,1-10), y también las dos comidas posteriores a la
resurreccidon de Jestis —la de Emats (24,13-35) y la de
Jerusalén (24,36-49), justo antes de la ascensién. Mientras
que en Betsaida Jesis es el anfitrién, en las otras cuatro
comidas es el invitado.

El evangelio de Lucas contiene cinco relatos de comidas
que reflejan la influencia del simposio helenistico y cinco
relatos de comidas que reflejan la simple hospitalidad de la
época. Tomados de una tradicion antigua, estos relatos cons-
titayen una parte esencial del evangelio de Jesucristo. Refe-
ridos de nuevo por Lucas, forman también parte de su narra-
cion de «las cosas que se han verificado entre nosotros» (1,1).
Perc ;cOmo se relacionan estas comidas con la eucaristia?

Lucas y los origenes de 1a eucaristia

Cuando llegd la hora, Jesds se senté a la mesa con los apds-
toles. Habia deseado con ansia comer aquella Pascua con
elios antes de padecer. Se trataba de su (ltima Pascua juntos;
la proxima vez gque Jests comiera la Pascua, ésta tendria su
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cumplimiento en el reino de Dios. Tomando una copa, dio
gracias y pidié a los apostoles que la compartieran. Aquélla
era su dltima copa juntos antes de que €l muriera. Jesds no
beberfa del frato de la vid hasta que llegara el reino de Dios.
Era en verdad su Ultima Cena {véase 22, 14-18).

La insistencia tnica de Lucas en la Ultima Cena como
verdaderamente #ltima dice mucho del modo en que €l veia
los origenes de la eucaristia. Esta Ultima Cena era cierta-
mente Ia comida con Jestis méas 1mp0rtante de toda la histo-
ria del evangelio, pero no fue Ia Gnica cena. En cuanto Ultima
Cena, era la dltima de una larga serie de cenas compartidas.
Y habian sido muchas.

Segun lo cuenta Lucas, la primera comida fue en casa de
un recaudador de impuestos llamado Levi (§,27-39). Esto
sucedié poco después de que Jesds llamara a sus seguidores,
pero antes de que designara a los Doce (6,12-16) y los envia-
ra como apdstoles (9,1-16). De las muchas comidas que
siguieron en el ministerio de Jesds, otras seis fueron lo bas-
tante caracterfsticas como para merecer que Lucas las conta-
ra en su evangelio,

Desde el punto de vista de Lucas, por tanto, la Ultima
Cena Hegd como la iltima de una serie de ocho; fue una
comida culminante que recapitulaba las siete anteriores. Fue
también la primera de una nueva serie de tres que anunciaban
y anticipaban el dia del cumplimiento en que Jesiis comeria
y beberia de nuevo en el reino de Dios. Todas las comidas
anteriores habian anunciado y anticipado lo mismo, cada una
a st manera, pero nunca tan explicitamente. El cumplimien-
to llegd, tras la resurreccidén de Jesus, en «la fraccién del
pan», elemento importante de la vida de las comunidades
lucanas, y en la «Cena del Sefior», descrita por Pablo en la
primera carta a los Cotintios.

Tras hablar de la Ultima Cena, Lucas pasé, por tanto, a
hablar de Ia Cena del Sefior (vease 22.19- 20) Apartando el
velo de la pasion y resurreccion, Lucas siguié su relato de la
Ultima Cena con el texto litirgico de todos conocido como
«Celebracién de la Cena del Sefior»: «Tomé luego pan, dio
gracias, lo partié y se lo dio diciendo: “Esto es mi cuerpo,
que se entrega por vosotros; haced esto en recuerdo mfo™»
(22,19).
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Aun cuando Lucas no hubiera ido més alla, habria basta-
do. Las comunidades habrian entendido. La Ultima Cena y la
Cena del Seiior, como la muerte y la resurreccién de Jesis,
eran un Gnico y gran acontecimiento. Pero Lucas siguid ade-
lante, primero resumiendo la accién de la copa: «De igual
modo, después de cenar, tom6 la copa...», y luego presentan-
do muy solemnemente las palabras de Jesds: «Esta copaes la
nueva alianza en mi sangre, que se derrama por vosotros»
(22,20). La Cena del Seiior marcaba el comienzo de una
nueva alianza.

En cuanto Ultima Cena, esa comida culminante de la vida
de Jests formaba parte de su vida y ministerio histéricos.
Desde su posicion estratégica al final, volvia la mirada al
comienzo, recapitulaba todas las comidas anteriores con
Jesiis v daba cumplimiento a 1a Pascoa histérica de Israel. En
cuanto Cena del Sefior, el acontecimiento mismo de esa
comida pertenecia a la vida resucitada de Jests y a la vida de
la Iglesia. Desde su posicion al comienzo, miraba hacia ade-
lante, a comidas futuras con el Sefior resucitado y a una larga
historia de comidas que culminard en un banquete celestial
en ¢l reino de Dios. )

Asi, en el evangelio de Lucas el refato de 1a Ultima Cena
y la Cena del Sefior (22,14-38) es el primero de una nueva
serie de tres comidas. Va seguido por la comida con los dis-
cipulos en Emaiis (24,13-35) y 1a comida con la comunidad
reunida en Jerusalén (24,36-49) justo antes de la Ascensién.
Esta nueva seric es corta, pero aseguraba que ta Ultima Cena
y Ia Cena del Sefior nunca se podrian separar una de otra.
Ademds, tendria su continuacién en el segundo volumen de
Lucas, Hechos de los Apéstoles.

En cuanto comida final de Ia vida de Jesds, la Ultima
Cena se desarrolia a las puertas de la pasién. En cuanto pri-
mera comida de la nueva alianza, la Cena del Sefior tiene
Iugar en el wmbral de la resurreccién. Pertenece a la vez al
relato de la pasmn y al de la resurreccion.

Como la pasién, la Ultima Cena llega en el momento cui-
minante de una larga historia. En dicha historia, con su rela-
to de la vida y) ministerio de Jesds, se encuentran los orige-
nes de la pasidn y la Ultima Cena. Sin esa historia, ambas
cosas quedan separadas de la vida y de todas las dificultades
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y conflictos que condujeron a ellas. Desligados de la vida de
Jestis y sus seguidores, el relato de la pasién y la Ultima Cena
no tienen sentido alguno.

Como la resurreccion, la Cena del Sefior liega al comien-
zo de una larga historia. Dicha historia, con su relato del
Sefior resucitado y la comunidad cristiana, detalla las conse-
cuencias de Ia resurreccién y la Cena del Sefior. Sin esa his-
toria, ambas cosas quedan separadas de la vida de la Iglesia,
junto con las dificultades y compromisos de su viaje hacia el
reino de Dios. Desligadas de la presencia del Sefior en la vida
de 1a Iglesia, la historia de la resurreccién y la Cena del Sefior
carecen de sentido. ’

Estas reflexiones sobre 1a Ultima Cena y la Cena del Se-
fior, Ia relacién de la cena con la pasién y resurreccidén y con
el resto del evangelio, plantean la pregunta de si es siquiera
oportuno hablar de la institucién de la eucaristia. La historia
de salvacion de Lucas, que se desenvuelve en un relato con-
tinuo, ¢no exige o no invita, al menos, a otro planteamiento?

l.a palabra «institucién» da a entender el acto de un
momento o un acontecimiento singular, distinto de todos ios
demds en la vida de Jestis. Por su condicién de epitome de la
vida, muerte y resurreccién de Jests, y de compendio del
evangelio, la Ultima Cena y la Cena del Sefior es claramente
la vdnica comida del evangelio que se puede considerar tal
acto o acontecimiento. Pero jno se comprenderia mejor la
Ultima Cena y la Cena del Sefior si habldramos de los orige-
nes de la eucaristfa, y no de su institucién?

Encontrar los origenes de la eucaristia en una larga histo-
ria de comidas con Jests no significa que cada comida del
evangelio de Lucas sea eucaristica. Lo que sf significa es que
los origenes de la eucaristia se encuentran en una larga 'y
compleja serie de acontecimientos que tienen como puntc
culminante la Ultima Cena y la Cena del Sefior. Los origenes
de 1a eucaristia incluyen también las comidas posteriores a la
resurreccién derivadas de la Ultima Cena y la Cena del Sefior.
Puede que todas esas comidas no sean celebraciones de la
eucaristfa, pero todas ellas tienen algo que decir acerca de la
eucaristia. Cada comida simboliza la eucaristia, prepara para
clla o remite retrospectivamente a ella de alguna manera. El
hecho de tener su origen en una historia de comidas también
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pone de manifiesto como la eucaristia estd intimamente rela-
cionada con el evangelio y con cada uno de los aspectos de la
vida cristiana, tanto comunitaria como misionera.

Desde un punto de vista cristoldgico, en el relato lucano

de los origenes de la eucaristia hay tres clases fundamentales
de comidas:

1) Comidas a la mesa de Jesis el profeta.
2) La comida a la mesa de Jests el Cristo.
3} Comidas a la mesa de Jesus el Sefior.

La identidad de Jests tiene una importancia decisiva. Una
cosa es comer con Jesus el profeta y adherirse a su visién
profética. Otra cosa es comer con Jesds el Cristo y compartir
el memorial de su muerte y resurreccién. Y otra cosa dife-
rente es comer a la mesa de Jesis el Sefior.

Quienes comen con Jests el profeta aceptan que éste les
cuestione, igual que muestran solidaridad con él y asumen su
mision profética. Quienes comen con Jesis el Cristo aceptan
ser cuestionados de nuevo y transformados por su pasion y
resurreccion. Al renovar su compromiso bautismal de morir
y resucitar con Cristo, se unen a Jesds el Cristo en 1a trans-
formacién del mundo. Quienes comen con Jests el Sefior se
unen a €1 como Sefior de todo y tienden con é! la mano a los
seres humanos de ambos sexos y de toda raza, cultura y
nacion, acogiéndolos en una sola mesa de salvacion.

Dado que el evangelio fue escrito desde una posicién
cristiana ventajosa en los afos ochenta del siglo 1, cada comi-
da revela a Jesiis como profeta, Cristo y Sefior. Todo es cues-
tién de acentos. Antes de la pasion, el acento se pone en Jesiis
como profeta. En la Ultima Cena se pone en Jestis como

Cristo. Y en el primer dia de la semana se pone en Jesiis
como Sefior.

A la mesa de Jesis el profeta

Las comidas con Jests el profeta’ constituyen dos series dis-
tintas. La primera serie incluye las tres comidas celebradas
durante el ministerio galileo de Jesds y forma parte de la his-

31. Para el papel y titulo de Jesds como profeta, véase 1A, FITZMYER, The
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toria de los origenes de la Iglesia (5,1 — 9,50). La segunda
serie contiene las comidas del gran viaje anteriores a los
acontecimientos de la pasion y resurreccioén (9,51 — 21,32}).
Ambas forman parte de la historia del destino de la Iglesia,
que se va desenvolviendo. )

En cada una de estas comidas, Jests habla y actda como
un profeta. Eso es lo que la gente esperaba de €l cuando esta-
ba a la mesa en casa de Simén el fariseo: «Si éste fuera pro-
feta, sabria quién y qué clase de mujer es la que Ie estd tocan-
do, pues es una pecadora» (7,39). Asi es también como lo
describieron los discipulos de Emads: «un profeta poderoso
en obras y palabras delante de Dios y de todo el Pueblo»
(24,19). Al hablar de su misidn, Jesus m_ismo declard: «Pero
conviene que hoy y mafiana y pasado siga adelante, porque
no cabe que un profeta perezca fuera de Jerusalén» (13,33).
Dado que la presencia profética de Jestis domina cada una de
esas comidas, éstas se pueden describir con exactitud como
comidas proféticas. o

Al mismo tiempo, Jesds no es un profeta ordinario ni
«uno de los antiguos profetas» que «ha resucitado» (9,8.19).
Como confeso Pedro, Jesiis era el Cristo de Dios (9,20), pero
todavia no era el momento de que esto quedara manifiesto
(9,21), ni siquiera al partir el pan para los 5.000 (9,1Q~}7).
Aun asi, el anuncio solemne hecho por Jesuis de su pasién y
resurreccién (9,22.43-45; 18,31-33) orientaba todo su men-
saje v actividad proféticos hacia su manifestacién como el
Cristo en el misterio de la Pascua (22,14-38).

Las comidas con Jests el profeta estin orientadas, por
consiguiente, a la comida con Jesds el Cristo. Ademds, fue-
ron escritas a la luz de la condicién resucitada de Jests y de
su titulo de Sefior de todos. En Lucas, el titulo de «Sefior» es
el titulo de Jestis por excelencia. Aparece tres veces, por
ejemplo en la comida en casa de Marta (1_0,38«42)_. Ahi,
como en otros lugares a lo largo del ministerio profético de
Jests, el titulo de «Sefior» puede ser honorifico, pero, a modo

Gospel According to Luke {-IX, pp. 213-215. Para el papel literario de l’a
profecia en Lucas-Hechos y para la estructura de esta gbra en dos vold-
menes véase L. T. JOHNSON, The Gospel of Luke, coleccion Sacra Pagina,
The Liturgical Press, Collegeville 1991, pp. 15-21. ¢
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de un cuerpo transhicido, permite que la luz de 1a futura con-
dicion resucitada de Jesds brille a través de €l

Las tres comidas proféticas celebradas durante el minis-
terio galileo de Jesiis se centran en las tres cuestiones mis
bdsicas de la vida cristiana. Relacionan la eucaristia con la
llamada al discipulado entre los seguidores de Jesis, con el
cardcter inclusivo de la Iglesia como comunidad de los Doce
y con la mision de la Iglesia de reunir a los hambrientos para
la fraccion del pan. ‘

En la primera, que se sitda en casa de Levi el recaudador
de impuestos (5,27-39), la comida es defendida enérgica-
menie como un acontecimiento de curacién que liama a los
pecadores a la conversién (metdnoia). La primera comida
da a entender que, pastoralmente, la eucaristfa es ante todo
un acontecimiento evangelizador, una Ilamada profética al
arrepentimiento.

En la segunda comida, la celebrada en casa de Simén el
fariseo (7,36-50), Jests defiende a una mujer, una pecadora
cuyo gran amor demostraba que habia sido perdonada y que
era ya una verdadera discipula de Jesds el profeta. Esta
ségunda comida da a entender que la eucaristia es también un
acontecimiento de reconciliacién, una demostracién proféti-
ca de la acogida universal de la caridad.

En la tercera comida, que tiene lugar en la cindad de
Betsaida (9,10-17), los Doce estaban agobiados por una mul-
titud de 5.000 personas y querian despedirlas; pero Jestis
hizo que dieran de comer a dicha multitud con cinco panes y
dos peces. Esta tercera comida demuestra c6mo la eucaristia
es un acontecimiento misionero que apremia a los Doce con
la misidn de Jests.

Las cuatro comidas proféticas del gran viaje que Heva
hasta la pasién y la Ultima Cena se centran en cuestiones
ministeriales y en actitudes de la comunidad de discipulos y
de la vida de la Iglesia. Relacionan la eucaristia con la dia-
konia («servicio»), la purificacién interior, las actitudes con
respecto a uno mismo y a los demds, el don de la salvacién y
la conducta derivada del mismo.

En la primera comida, en casa de Marta, ésta se siente
agobiada por las exigencias de 1a hospitalidad (10,38-42). Su
problema, sin embargo, es que estd descuidando lo que real-
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mente importa. Este relato demuestra que atender a la perso-
na del Sefior y escuchar su palabra son algo de lo que no
podemos prescindir en la eucaristia. .

En la segunda comida, en casa de un fariseo, éste se fija
en que Jesds no ha observado la purificacién ritnal prescrita
(11,37-54). Jestis reacciona hablando de la primacia de la
purificacién interior sobre el ritual exterior. Este segundo
relato demuestra que la calidad de la participacion en la euca-
ristia depende de asuntos tales como la solicitud amorosa por
nuestro préjimo y el amor a Dios.

La tercera comida tiene lugar en casa de uno de los jefes
de los fariseos, que habitualmente invita s6lo a sus amigos,
parientes y vecinos ricos (14,1-24). Jeslis cambia radical-
mente los cédigos de conducta habituales para invitado y
anfitrién. Este tercer relato demuestra que las actitudes inte-
resadas y exclusivas no tienen lugar alguno en la eucaristia.

1.a cuarta comida es en casa de un acaudalado recaudador
de impuestos Hamado Zaqueo, que supera una unas conside-
rables dificultades para ver a Jesis (19,1-10). Jests reaccio-
na ante sus esfuerzos anunciando que ird a su casa. Este cuar-
to relato demuestra que una eucaristia que acoge a Jesis es
un acontecimiento salvifico.

A la mesa de Jesiis el Cristo

La comidas con Jests el profeta conducen a la comida con
Jesds el Cristo™: la Ultima Cena y la Cena del Sefior (22,14~
38). También ésta es una comida profética, en la que Jesis
habla y actia en gran medida como el profeta que cuestiona
a fos Doce en puntos clave. Pero en esta comida el papel pro-
fético de Jests se ve cumplido en su misidn como el Cristo.
Los discipulos de Ematis hablaban de Jesds como el
Nazareno, «un profeta poderoso en obras y palabras delante
de Dios y de todo el pueblo» (24,19). Con esta opinién sobre
Jestis, no podian encontrar sentido a los acontecimientos de
la pasién. Jesis no negé que fuera un profeta, pero les
demostré que, en cuanto profeta, era también el Cristo, vy
como tal debfa padecer y asi entrar en la gloria (24,26).

32. Para el 'i;apei y titulo de Jesiis como el Cristo o como Cristo, véase JA.
Frrzmyer, The Gospel According to Luke I-IX, pp. 197-200.
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Aplicado a Jesds, el titulo «Cristo» es inseparable de su
pasién-resurreccion, un acontecimiento a la vez singular y de-
cisivo para Jesis, sus discipulos, la Iglesia y todos los seres
humanos. Para los primeros cristianos, este titulo estaba aso-
ciado con el bautismo, el acontecimiento decisivo por el que
una persona «morfa con Cristo» para «vivir en novedad de vi-
da» y un dia «estar unida a ¢l en la resurreccion» (Rm 6,3-5).

Como la pasién-resurreccion, el bautismo es un aconteci-
miento {inico e irrepetible a la vez. Es una apropiacién per-
sonal de 1a pasién-resurreccidn de Jests por parte del cristia-
no. También la eucaristia es un acontecimiento dnico. Como
sucede con la muerte-resurreccion de Jesis v el bautismo, no
hay nada que se pueda comparar verdaderamente con ella.
Es, sin embargo, repetible, pero siempre en relacién con la
pasién-resurreccion y el bautismo. La eucaristia es el memo-
rial de ese acontecimiento singular e irrepetible que es la
muerte y resurreccidn de Jesucristo. La eucaristia es ademads
un acontecimiento en el que los cristianos recuerdan y apli-
can la gracia y compromiso de su bautismo a situaciones
siempre nuevas a lo largo de sus vidas.

En la eucaristia, pues, estamos en gran medida a la mesa
de Jesis el Cristo, Hamados a ejercitar la solidaridad cristia-
na mediante la ofrenda de nuestras vidas para que todos
vivan. En cuanto comida culminante del ministerio profético
de Jesis, la Ultima Cena nos cuestiona alli donde fallamos en
nuestra solidaridad con Cristo, en nuestro compromiso bau-
tismal y a la hora de vivirlo en nuestra mision, relaciones y
ministerio. En cuanto comida con Jesis el Cristo, la eucaris-
tia prosigue la transformacién iniciada en nuestro aconteci-
miento bautismal.

A la mesa de Jesis el Seiior

Ademds de las comidas a la mesa de Jesds el profeta y Ia
comida a la mesa de Jests el Cristo, también estan las comi-
das a Ia mesa de Jests el Sefior®. Estas comidas nos asocian

33. Para el papel vy titulo de Jesds como Sefior, véase J.A. FITZMYER, The
Gospel According to Luke I-IX, pp. 200-204; L DE LA POTTERIE, «Le fifre
kurios appliqué 4 Jésus dans |’ évangile de Luc», en (A. Descarnps ~ R.P,
André de Halleux [eds.]) Mélanges Beda Rigaux, Editions J. Duculot,
Gembloux 1970, pp. 117-146.
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con la persona de Cristo, que vive para siempre con Dios en
la gloria (24,26), pero también estd presente para los disci-
pulos y la Iglesia en 1a Cena del Sefior y la fraccidn del pan.
Es con ese titulo con el que se da la bienvenida a los disci-
pulos que regresan de Emaus a Jerusalén: «jEs verdad! jEl
-Sefior ha resucitado y se ha aparecido a Simén!» (24,34).
Jesds el profeta (24,19) es el Cristo (24,26), y Jesis el Cristo
es el Sefior (24,34).

El titulo «Cristo» presenta 2 Jesds en relacién con un
acontecimiento, el de su pasion-resurreccién. Su papel como
profeta, por otre lado, no estaba relacionado con un aconteci-
miento particular, sino con un estado de existencia, un estado
histérico permanente que afectaba a cada acontecimiento de
su vida. El titulo «Sefior» aplicado a Jests también se refiere
a un estado permanente, iniciado en el acontecimiento de su
pasion-resurreccién y perdurable por toda la eternidad.

En cuanto Sefior, Jesds trasciende todas las Iimitaciones
de su existencia terrena, inchiida la limitacion mds bésica de
todas, que es la muerte. En cuanto Sefior, Jesis es «Sefior de
todos» (Hch 10,36). Lo cual significa que quienes se rednen
a la mesa del Sefior se juntan en solidaridad con el Seiior de
todos. Con el Sefior de todos sienten, por consiguiente, la
urgencia de tender la mano a todos y de acoger a todos los
seres humanos en una mesa donde caben todos. Dicha mesa
no es otra que la mesa del reino de Dios.

Las comidas a la mesa con Jesus el Seiior, posteriores a
la resurreccién, ponen fin a la historia lucana de comidas con
Jests, al gran viaje hasta Dios y al evangelio como tal. La
primera de ellas coincide con la Ultima Cena (22,14-38), que
hemos venido llamando Ultima Cena y Cena del Sefior. La
Ultima Cena es, por consiguiente, la primera expresién de la
Cena del Sefior, a la que todos estamos invitados, asi como el
memorial de la pasidn-resurreccion de Cristo y la comida en
que culmina el ministerio profético de Jesis.

La segunda comida a la mesa con Jesds el Sefior es el
relato de los discipulos de Emaiis (24,13-35). Los discipulos
no habian aprendido la leccion profética de la pasion y, por
tanto, eran incapaces de reconocer la persona de Jesis el
Sefior. Su horizonte de comprensidén y de expectativas reque-
ria una ampliacién. S6lo entonces reconocerian al Sefior
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resucitado en la fraccién del pan. Este relato, una sintesis
asombrosa, demuestra que la eucaristia estd relacionada con
muchas facetas de la vida en la nueva era inaugurada por la
pasion-resurreccién de Jestis.

La tercera comida a la mesa con Jesds el Sefior estd situa-
da en Jerusalén (24,36-49), justo antes de la Ascension
(24,50-53). Presenta a la comunidad reunida con Jests, que
come en medio de ellos y les ensefia. Este relato demuestra
que la eucaristia est4 relacionada con la misién de la Iglesia
a todas las naciones, empezando por Jerusalén.

En los capitulos siguientes vamos a examinar sucesiva-
mente cada una de estas comidas, empezando por las dos
series de comidas a la mesa de Jests el profeta, siguiendo
con la comida a la mesa con Jesis el Cristo y acabando con
las comidas a la mesa de Jesds el Sefior. En cada caso vere-
mos la aportacién de esa comida a la historia lucana de los
orfgenes de la eucaristia, y cémo puede cuestionarnos hoy.
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2
A la mesa con Jests el profeta
I: En el ministerio galileo

La historia lacana de la eucaristia empieza con los origenes
de la Iglesia en el ministerio galileo de Jesus (5,1 — 9,50).
Previamente, Lucas refiere los origenes y el destino dltimos
de Jesds (1,5 ~ 2,52) y el trasfondo histérico de su misién y
ministerio (3,1 — 4,13). También ofrece una breve sintesis de
su vida —desde su regreso a Galilea hasta la ascensién— en
relatos relativos a sus espectaculares comienzos en Nazaret y
Cafarnatin (4,14-44). Estas partes anteriores del evangelio,
como el breve prélogo que las precede (1,1-4), son introduc-
torias y proporcionan un marco literario, teolégico y biblico
a la historia de los origenes y destino de la Iglesia, una his-
toria que se inicia con la vocacién de Simén Pedro (5,1-11)
y alcanza su punto culminante en la pasién, resurreccion y
ascension de Jesus (22,1 ~ 24,53). En las partes anteriores del
evangelio, el interés de Lucas es principalmente cristologico.
A partir de Ia vocacién de Simén Pedro y sus compaifieros
(5,1-11), también es eclesioiogico.

Con un lenguaje simbdlico, como las reiteradas referen-
cias al pesebre (2,7.12.16), y con diversas alusiones al ham-
bre y los hambrientos, las comidas y el alimento y el servicio
a la mesa (1,53; 3,11; 4,3-4.25-26.39), las partes anteriores
del evangelio proporcionan ademads un marco literario, teold-
gico y biblico a la eucaristia. La verdadera historia de la
eucaristia, sin embargo, como la de la Iglesia, empieza for-
malmente cuando Lucas va mds alld de las inquietudes pre-
dominantemente cristolégicas de 4,14-44 e integra los ori-
genes de la Iglesia en la vida, misién y ministerio de Jesis
(5,1 -9,50).
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La eucaristia viene de Cristo, y no es posible compren-
derla separada de la cristologia. Pero, dado que la eucaristia
pertenece a la Iglesia, tampoco es posible comprenderia des-
ligada de la eclesiologia. En Lucas, la historia de la eucaris-
tia forma parte de la historia de la Iglesia, y los origenes y
desarrollo de 1a eucaristia guardan paralelo con los origenes
y desarrollo de 1a Iglesia.

Lucas refiere los origenes de 1a Iglesia (5,1 — 9,50) empe-
zando por Yesds y los discipulos en Galilea. Presenta la his-
toria en tres grandes unidades (5,1 ~ 6,11; 6,12 - 8,56; 9,1-
50), cada una de ellas con su propio tema general, destacado
por un pasaje introductorio relativo a los discipulos (5,1-11;
6,12-16; 9,1-7).

El tema de la primera gran unidad (5,1 — 6,11} es la lla-
mada al discipulado y viene introducido por la vocacion de
Simén Pedro y sus compafieros (5,1-11). El tema de Ia
segunda unidad (6,12 - 8,56) es la constitucion de los llama-
dos a ser discipulos como la comunidad de los Doce, y es
introducido por el establecimiento de los Doce (6,12-16). El
tema de la tercera gran unidad (9,1-50) es la misidn de los
Hamados a ser discipulos y constituidos en la comunidad de
los Doce. Este ultimo tema es introducido por el envio de los
Doce en misién {9,1-7).

La historia lucana de los origenes de la Iglesia mcluye
tres relatos de comidas, uno por cada gran unidad. Los rela-
tos de comidas desarrolian el tema dominante de 1a unidad en
relacién con los origenes de la eucaristia. Pero, como todos
los relatos de comidas del evangelio de Lucas, incluida la
Ultima Cena, las tres comidas de esta seccién no pretenden
tanto hablar de la eucaristia cuanto poner de manifiesto lo
que la eucaristfa dice acerca de la Iglesia y la vida cristiana.
Con ello, de hecho nos dicen muchisimas cosas scbre la
eucaristia, pero indirectamente. Nos ayudan a ver que la
eucaristia estéd relacionada con tres aspectos constitutivos de
la Iglesia: su fundamento en la llamada de Jesds, su constitu-
ci6n en la comunidad de los Doce y su finalidad en la misidn
de los Doce. Los relatos de comidas demuestran que estos
aspectos también son constitutivos de la eucaristia.

La eucaristia hace a la Iglesia no de una manera abstrac-
ta, sino muy concreta: hace a la Iglesia una comunidad de
evangelizacién, reconciliacion universal y mision.
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Para los relatos primero y tercero —l gran banquete en
casa de un recandador de impuestos llamado Levi (5,27-39)
y la fraccién del pan con una muchedumbre de 5.000 perso-
nas en Betsaida (9,10-17)~ Lucas siguié muy de cerca a
Marcos. De los elementos que suprimi6, mantuvo, desarrollé
o afadio, podemos sacar una idea bastante aproximada de la
intencién de Lucas al contar la historia. En ambos casos
mantuvo el sabor tradicional del relato y la mayorfa de sus
elementos. Pero al incorporar estos relatos a la historia
mayor de los origenes de la eucaristia, también los adapté a
la situacién y las necesidades de las comunidades lucanas.
En muchos aspectos, los relatos siguen siendo los mismos,
pero en muchos otros son sorprendentemente diferentes.

‘En el caso del segundo relato —la comida en casa de un
fariseo Hamado Simén (7,36-50)~ no somos tan afortunados.
El relato guarda relacién con otro referido por Marcos (14,3-
8; véase también Mt 26,6-13) y con una tradicién conservada
y desarrollada en Juan (12,1-11); ambos, no obstante, se limi-
taron a proporcionar a Lucas un punto de partida, sin Hegar en
absoluto a constituirse en fuentes suyas. Segiin lo narra Lu-
cas, el relato es tan nuevo que resulta muy féeil pasar por alto
su relacion con los relatos de Marcos y de Juan. Para dejar al
descubierto la intencién lucana y su lugar en la historia de los
origenes de la eucaristia, nos apoyaremos principalmente, por
tanto, en el uso que hace Lucas del vocabulario, en el desa-
rrollo interno del relato, en su contexto dentro del evangelio y
en su relacién literaria con otros relatos de Lucas.

Un gran banquete en casa de Levi (Lc §5,27-39)

«No he venido a llamar a conversién a justos,
sino a pecadores» (Le 5,32)

La primera de las comidas en los origenes de la eucaristia es
un gran banquete en casa de un recaudador de impuestos lla-
mado Levi. El relato trata de la llamada a seguir a Jesis y de

1. Para un estudio histdrico-critico de Le 5,27-32 'y 5,33-39, véase LA.

FrrzmyeR, The Gospel According to Luke F-IX, pp. 387-593; para un
enfoque teoldgico literario, en ¢l cual Le 5,27-39 se considera una uni-
dad, véase E. LAVERDIERE, Luke, pp. 83-87.
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lo que dicha llamada implica. Habfa una enorme diferencia
entre las actitudes y valores de los fariseos y escribas y las
actitudes y valores que debian tener los discfpulos de Jesis.
La diferencia afloraba en varios contextos, pero especial-
mente en las comidas para las que se juntaban diversos gru-
pos. Compartir una comida implica solidaridad y comunién,
y no puede menos de sacar a la luz cualquier incompatibili-
dad o conflicto entre quienes participan en ella. -

El relato de Levi y la comida celebrada en su casa es un
relato de eucaristia y evangelizacion. Demuestra que la euca-
ristia, en su plano mads bdsico, llama a los participantes a la
conversién vy les cuestiona con las exigencias del seguimien-
to de Cristo. En cuanto acontecimiento de evangelizacién, 1a
eucaristia llama a los pecadores, es decir, a todos, al arrepen-
timiento. La palabra griega que significa «arrepentimiento»
(metdnoia®) hace referencia a una profunda conversién, a un
cambio de actitudes y conducta requerido y producido por la
comunién y solidaridad con Jests a la mesa. Atender a la lla-
mada de Jests a la metdnoia tiene mucha importancia, tanto
para la celebracién de la eucaristfa como para la vida de la
Iglesia. Pero todo depende de quién sea reconocido como
pecador. Para Jestis, nadie es justo. Todos estdn necesitados
de arrepentimiento.

Contexto y tradicion

Este banquete en casa de Levi aparece muy pronto en el
ministerio galileo de Jesiis, en la seccién introducida por la
vocacién de Simén Pedro y sus compafieros, Santiago y Juan
(5,1-11). La seccién desarrolla lo que significa ser personas
Hamadas a seguir a Jestis (5,12 — 6,11). El relato de la comi-
da en casa de Levi es el primero de los dos en que Jestls come
en casa de un recaudador de impuestos’. El segundo estd en
el camino de Jests hacia Jerusalén (9,51 — 19,48), en casa de

2. Para el uso neotestamentario del término, véase J. BEHM, «metanoeo,
metanoia», en (G. Kittel [ed.]) Theological Dictionary of the New
Testament, 1967.

3. Para el papel de los recaudadores de impuestos y su lugar en los evan-
gelios, véase L.R. DoNanug, «Tax Collector», en The Anchor Bible
Dictionary, 1992.
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- Zaqueo, el jefe de recaudadores de impuestos de Jerico

(19,1-10). Estos son los dos dnicos relatos del evangelio de
Lucas en que Jesds come con récandadores de impuestos.
Pero seguramente también comid con recaudadores de
impuestos en otras ocasiones, con la suficiente frecuencia
como para provocar la acusacion de ser un comilén y un
borracho (7,34) y atraerse las criticas de los fariseos y los
escribas {15,1-2).

Tapra 11
CONTEXTO DEL BANQUETE EN CaASA DE LEvi

5,1 - 6,11 La llamada al discipulado

La vocacién de Simén Pedro y sus compafieros 5,1-11
La limpteza de un leproso 5,1216
La curacidén de un paralitico 5,17-26

Un gran banquete en casa de Levi (5,27-39)

5,27-28 La vocacién de Levi _

5,29 Una gran muchedumbre de recaudadores |
de impuestos

5,30 La queja de los fariseos

5,31-32 Respuesta de Jesis

5,33-39 Discurso sobre banguetes y ayuno;
vino nuevo en odres nuevos

Obtencion de comida en sdbado 6,1-5
Curacion en sabado 6,7-11

Dentro de 1a seccién que presenta a la Iglesia como un
pueblo llamado a la metdnoia (5,1 — 6,11), la comida sigue
inmediatamente a la limpieza de un leproso (5,12-16) y la
curacion de un paralitico (5,17-26) por parte de Jesds. Al ver
la fe del paralitico y de quienes lo bajaban a través del teja-
do, debido a la muchedumbre, Jests declard perdonados los
pecados de aquél (5,20). Para los fariseos, esto era una blas-
femia. ;Sélo Dios podia perdonar pecados (5,20)! Jesis aso-
cié en su respuesta el perdén de los pecados con la curacién
de la paralisis. Si Jesis tenfa el poder de curar al paralitico,
también tenia la autoridad necesaria para perdonar pecados




58 COMER EN EL REINO DE DIOS

{5,22-24). Jestis establecié un paralelo parecido en el ban-
quete en casa de Levi: quienes necesitan del médico son los
enfermos, no los sanos (5,31). Del mismo modo, Jesis ha
venido a Hlamar a los pecadores al arrepentimiento, no a los
justos (5,32).

La relacién entre los pecadores y.la llamada de Jesis a
seguirlo habia sido introducida ya en la reaccién de Simé6n
Pedro ante la extraordinaria captura de peces: «Aléjate de mi,
Sefior, que soy un hombre pecador» (5,8). La condicién
pecadora de Pedro no impidié que Jesds lo Hlamara. A partir
de entonces, Pedro y sus compafieros serian pescadores de
hombres (5,10). La pasada condicidn pecadora de recanda-
dores de impuestos y pecadores no impidié que Jests comie-
ra con ellos. Comer con Jests era una celebracién del arre-
pentimiento y el perdén. El relato de Levi y los fariseos sifiia
la Hamada al discipulado en el contexto de la eucaristia.
Como Pedro, todos los que se consideraban justos, incluidos
los fariseos y sus escribas, tenian que reconocerse pecadores.
En la eucaristia, Jests les llamaba al arrepentimiento y al
discipulado.

El gran banquete en casa de Levi siguid sin excesivo rigor
el moedelo de un simposio helenistico, una comida formal
seguida de una conversacion regada con vino. En la tradicién
literaria asociada con tales comidas, en el transcurso de Ia
comida o poco despu€s, mientras se servia el vino, surgia una
pregunta o una cuestion de interés. La pregunta o cuestién se
convertia en el tema de un didlogo entre los comensales o de
un discurso pronunciado por el invitado de honor.

El relato lucano del banquete en casa de Levi estaba
tomado de Mc 2,13-22, donde aparece como dos relatos dis-
tintos (Mc 2,13-17 y 2,18-22), cada uno de ellos con su esce-
nario propio*. En Marcos, el primer relato cuenta la vocacién

4. Mateo contd el mismo relato de-vocacién con Mateo como protagonis-
ta, en vez de Levi (9,9-13). Més tarde tambidn presento al apdstol Mateo
(Mc 3,18; Lc 6,15) como Mateo el recandador de impuestos (Mt 10,3).
En la segunda controversia (Mt 9,14-17), quienes se aproximaban a
Jesds no era un «ellos» anénimo (Marcos), ni los fariseos y sus escribas
(Lucas), sino los discipulos de Juan, que preguntaban: «;Por qué noso-
tros y los fariseos ayunarnos [mucho], v tos discipulos no ayunan?»
(Mt 9,14).

A2
%
i
2

b |
i
&

E

A LA MESA CON JESUS BL PROFETA 59

de Levi (Mc 2,13-14) v 1a controversia que se suscité mien-
tras estaban a la mesa (Mc 2,15-17). Al ver que Jests estaba
comiendo con pecadores y recaudadores de impuestos, los
escribas y los fariseos fueron con el asunto a los discipulos
de Jesus: «Por qué come con recaudadores de impuestos y
pecadores?». El segundo relato cuenta una controversia inde-
pendiente acerca del ayuno (Mc 2,18-22). «; Por qué», le pre-
guntan a Jesus, «mientras los discipulos de Juan y los disci-
pulos de los fariseos ayunan, tus discipulos no lo hacen?».

El evangelio de Lucas unié ambos relatos y puso de
manifiestoc gue ambas controversias eran en realidad dos
facetas de la misma controversia bdsica. La respuesta de
Jesids demostraba que tanto en 5,31-32 como en 5,34-39 se
hablaba de lo viejo y lo nuevo. Jesis llamaba a sus seguido-
res al arrepentimiento (metdnoia), a una transformacion de
sus viejas actitudes, relaciones y manera de vivir en un con-
junto radicaimente nuevo de actitudes y relaciones, junto con
un modo muy diferente de vida. Lo viejo y lo nuevo eran
totalmente incompatibles, como quedd perfectamente paten-
te cuando los adeptos de lo viejo y los partidarios de 1o nuevo
se juntaron para la comida.

La nueva formulacidn lucana del relato coordiné los dos
relatos de Marcos. Elementos que eran importantes para la
teologia y el desarrolio literario de Marcos, pero gue no eran
afines al propésito teolégico de Lucas, fueron sencillamente
eliminados. A otros elementos se les dio un enfoque nuevo, y
algunos fueron ampliados. El resultado final es un relato bien
trabado, con su centro en el mensaje de Jesis a las comuni-
dades lucanas.

La nueva insistencia del relato en el discurso de Jesis
pone de relieve algunas de las caracteristicas de los simpo-
stos. Como hemos dicho, sin embargo, el gran banquete en
casa de Levi no es un auténtico simposio literario, pues tal
género produce obras de literatura bastante largas ¢ indepen-
dientes. Podriamos considerarla tal vez un minisimposio®.
Fuera del evangelio de Lucas, sin embargo, hay escasos pre-

5. Tal minisimposio seria una forma literaria subordinada dentro del géne-

1o definido por el evangelio de Lucas como «una narracién de las cosas
que se han verificado entre nosotross (1,1),
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cedentes de minisimposios que formen parte de una historia
mayor. Por tanto, parece preferible entender que este primer
relato de comidas sigue sin excesivo rigor el modelo de los
verdaderos simposios. En el mundo helenistico, los simpo-
sios ocupaban un lugar importante en la vida de la gente adi-
nerada, y los relatos sobre simposios circulaban normalmen-
te incluso entre quienes nunca en su vida se habian recosta-
do en un comedor formal.

Es muy probable que las i imégenes de snnposms las his-
torias contadas sobre ellos y los simposios mismos estuvie-
ran influidos por la pujante tradicién del simposio literario.
La naturaleza y la historia proporcionan inspiracion al arte,
pero ¢l arte, a su vez, transforma nuestra visién de la natura-
leza y de Ia historia.

El escenario: la vocacion de Levi

El relato empieza con un episodio introductorio, situado no
en casa de Levi, sino en el despacho de impuestos (5,27-28):

«Después de esto, salié y vio a un recaudador de im-
puestos llamado Levi, sentado en el despacho de
impuestos, y le dijo: “Sigueme”.

El, dejéndolo todo, se levanté y lo Siguid».

La vocacion de Levi, como la de Simén y Andrés y la de
Santiago y Juan en Mc 1,16-20, y la de Levi en Mc 2,13-14,
sigue el modelo de 1a vocacién de Eliseoen 1 R 19,19-21. En
tales relatos, el acontecimiento proporciona un resumen con-
densado de la vida de la persona. La vida entera de Levi se
podria sintetizar partiendo de su posicién como recaudador
de impuestos, de Jesds que lo llama, y de €l, que lo deja todo
para seguir a Jests.

Lucas tom6 la historia de la vocacién de Levi de Mc
2,13-14, pero la presenté de manera mucho més simple. Ha
desaparecido la referencia a que Jesis salié de nuevo (palin)
junto al mar (Mc 2,13), nota introductoria que conectaba la
vocacion de Levi con las vocaciones de Simén y Andrés y de
Santiago y Juan (Mc 1,16-20).
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También ha desaparecido la referencia de Marcos a la
concurrencia de una gran multitud y al hecho de que Jesis les
ensefiaba (Mc 2,13). En Marcos, estos acontecimientos aso-
ciaban la vocacién de Levi con el motivo marcano de la
muchedumbre cada vez mayor (véase Mc 1,28.32-33.37.45;
2,1-4) y el tema de cémo Jesis ensefia con autoridad, no
como los escribas (Mc 1,22), sino con una ensefianza entera-
mente nueva (Mc 1,27). Estos elementos estaban directa-
mente relacionados con las inquietudes de Marcos en esa
parte de su evangelio, al presentar la vocacion de Levi y la
comida en su casa como un ejemplo de la ensefianza nueva
de Jesiis con autoridad.

Las inquietudes de Marcos, sin embargo, no eran las de
Lucas, que redujo la introduccidén extraordinariamente rica
de Marcos a una introduccién bastante mds sencilla: «Des-
pués de esto, salio». Lucas también simplificé y centré de
nuevo la presentacién de Levi hecha por Marcos. En Marcos
se nos dice que Jesuts «vio a Levi, el de Alfeo, sentado en el
despacho de impuestos». En Lucas, Jests «vio a un recauda-
dor de impuestos llamado Levi, sentado en el despacho de
impuestos» (5,27). Lucas no estaba tan interesado en la per-
sona e identidad de Levi como en asociar a éste con los
recaudadores de impuestos y la gran multitud de ellos que
mds tarde tomarfan parte en el gran banquete en su casa.

Esta simplificacién de los elementos introductorios cen-
tra el relato de 1a vocacidn de Levi en la vocacién misma, res-
tindole al mismo tiempo importancia como episodio distin-
to, despojindolo de todo cuanto pudiera distraer de su fun-
cion principal: servir de introduccién al relato de la comida
(5,29-39). Al contar la vocacién del recaudador de impues-
tos, Lucas afiadié que Levi lo dejé todo. Dejarlo todo es una
inquietud lucana (véanse 9,3.57-62; 10,4; 14,33). En el pre-
sente contexto asocia la vocacioén de Levi con la de Simén
Pedro y sus compafieros, que también lo dejaron todo y
siguieron a Jesds (5,11). Para Levi, dejarlo todo significaba
dejar su manera de vivir como recaudador de impuestos,
junto con las inquietudes y preocupaciones que esa vida con-
llevaba —todo ello como requisito esencial y necesario para la
metdnoia (3,32).
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El gran banquete

Tras la vocacién de Levi, el escenario de Ia historia cambia
del despacho de impuestos a la casa de Levi, donde éste ofre-
ce un gran banquete a Jesds. Es en este escenario, la comida
en casa de Levi, donde Jestis prosiguié su ministerio, lla-
mando a la gente a seguirle. El relato hace hincapié en la pre-
sencia de una gran multitud de recaudadores de impuestos y
de otras personas invitadas al banquete (5,29):

«Levi le ofrecié en su casa un gran banquete. Habfa
un gran ntimero de recaudadores de impuestos y de
- otros que estaban a la mesa con ellos».

El evangelio de Marcos no dejaba claro si Jesuis comia en
casa de Levi o Levi en casa de Jests. La expresién «estando
¢l a la mesa en su casa» (Mc 2,15) se podria aplicar a cual-
quiera de los dos’. Lucas eliminé esta ambigiiedad, dejando
absolutamente patente que Jests asisti6 a un banquete que se
le ofreci en casa de Levi.

Cabe entender que la asistencia de Jesiis a un banquete
asf pudiera ser fuente de malentendidos y dificultades para
muchos. Comer con alguien, especialmente en su casa, era
manifestar solidaridad con él. Unirse a levi vy a un gran
nimero de recaudadores de impuestos en un banquete cele-
brado en casa de un recaudador de impuestos significaba que
Jests estaba verdaderamente con ellos.

Observamos también que, segtn la descripcién de Mar-
cos, con Jesds se sentaron a la mesa «muchos recaudadores
de impuestos y pecadores» (Mc 2,15). Lucas elimind la re-
ferencia de Marcos a los pecadores. Para Lucas, los comen-
sales eran simplemente «un gran mimero de recaudadores de
impuestos y de otros».

6. Gramaticalmente, la casa parece ser la de Jesis, pero el contexto indica
que era la casa de Levi. En el evangelio de Marcos, la casa u hogar tiene
mucha carga simbélica. Cuando Jestis entra en casa de alguien (véase
Mc 1,29-31), aquélla se convierte en la casa de Jesis {véase Mc 2,1).
Estar con Jesils en casa significa vivir en solidaridad con Jests (véase
Mc 3,20%; quedarse fuera mientras que Jesds estd dentro equivale a
rechazar esa solidaridad (véase Mc 3,31-35).
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Que el banquete fuera ofrecido a Jesds no significa nece-
sariamente que fuera dado en su honor, como habrfa sido
normalmente el caso antes de la conversién de Levi, Cuando
Levi ofreci6 el banquete a Jesiis, era ya un seguidor, alguien
que lo habia dejado todo para seguir a Jestis. Fue un segui-
dor, no un recaudador de impuestos, quien dio el banquete y,
de ese modo, se unid a Jests y tomd parte activa en su misién
y ministerio. El propésito principal de Levi al dar el banque-
te no era tanto honrar a Jestis como posibilitar que éste invi-
tara a los recaudadores de impuestos y a otros a la metdnoia,
para que pudieran convertirse en sus seguidores junto con
Levi. La presencia misma de los recaudadores de impuestos
y de otros en la misma mesa que Jesds y Levi indica una
buena disposicién por su parte a estar con éstos.

La gueja de los fariseos

A continuacién nos enteramos de que, ademds de ese gran
nimero de recaudadores de impuestos, también estaban en el
banquete algunos fariseos y sus escribas. Esto resulta bastan-
te sorprendente, porque los fariseos reprochan a los discipu-

los que comieran con recaudadores de impuestos y pecado-
res (5,30):

«Los fariseos y sus escribas se quejaban a los disci-
pulos diciendo: “;Como es que coméis y bebéis con
recaudadores de impuestos y pecadores?’».

Los fariseos y sus escribas estaban entre los «otros» in-
cluidos en el banquete junto con el gran nimero de recauda-
dores de impuestos. Desde el punto de vista histérico, resul-
ta muy poco probable que realmente hubieran estado presen-
tes algunos fariseos. Estos eran conocidos por separarse de
todo aquel al que consideraban inicuo. Desde un punto de
vista literario, tenemos que preguntar, por consiguiente, a
quiénes representan estos fariseos en el relato de Lucas.

En los afios ochenta, cuando Lucas escribié su evangelio,
los fariseos estaban experimentando una ripida transforma-
cién en o que habia de llegar a ser el judaismo rabinico. Los
fariseos de tiempos de Jesids casi habfan desaparecido, y las
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comunidades lucanas, a diferencia de la comunidad matea-
na, tenfan poco contacto con ellos. Los fariseos, sin embar-
go, que desempefiaron un papel importante en la historia
de Jesis, habian dejado una huella profunda en la memoria
cristiana.

La presencia de los fariseos en el banquete que Levi ofre-
¢i6 a Jests demuestra cierta disposicién a entrar en solidari-
dad con Jesus. Como en otros lugares del evangelio de Lucas,
esto sdlo tiene sentido si aquellos a quienes se hace referen-
cia como «los fariseos» eran en realidad cristianos con acti-
tudes-que recordaban a los fariseos de tiempos de Jesis. Esto
indicarfa que en algunas o incluso en muchas de las comuni-
dades lucanas habia quienes se consideraban justos y juzga-
ban inicuos a otros. Estos fariseos cristianos estaban dis-
puestos a estar con Jesds y los discipulos, pero ponian obje-
ciones a la presencia de los recaudadores de impuestos, a los
que consideraban inicuos. '

La idea de que los fariseos presentes en el banquete de
Levi eran miembros de la comunidad cristiana estd apoyada
por el hecho de que los fariseos no dirigieron su queja a
Jests, sino a sus discipulos. Su queja tampoco tenia que ver
con el hecho de que Jesis personalmente comiera y bebiera
con recaudadores de impuestos, como era el caso en Mc
2,16. En Lucas, a lo que los fariseos ponian objeciones era a
que los discipulos de Jestis comieran y bebieran con recau-
dadores de impuestos y pecadores. El centro del relato radi-
ca en situaciones de la vida de la Iglesia, més que en la vida
y el ministerio histéricos de Jests’. Lucas proporciond asi a
la historia un entorno parecido al de sus lectores, que comi-
an en casa de un discipulo que los acogia para «la fraccién
del pan».

7. En esto tenemos un buen indicio de cémo, en esta parte del evangelio,
Lucas transformé relatos anteriores, de enfoque bédsicamente cristologi-
o, en relatos de enfoque basicamente eclesiolégico, aunque fundados
en la cristologia.
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La respuesta de Jesiis

Los fariseos y los escribas tal vez dirigieran su queja a los dis-
cipulos de Jests, pero fue éste quien respondid. La contesta-
cién bipartita de Jestis empieza con un dicho general y con-
cluye con una aplicacién a propésito de su misioén (5,31-32):

«Les respondié Jesds: “No necesitan médico los que
estan sanos, sino los enfermos. No he venido a llamar
a conversion a justos, sino a pecadores™».

La contestacién de Jesiis presupone que todo el mundo
estd enfermo y necesita un médico. Nadie es justo. Todos,
incluidos los fariseos y sus escribas, son pecadores. Todos
tienen que arrepentirse. Como en el caso de los recaudadores
de impuestos, la presencia de los fariseos y sus escribas en el
banguete de Jesds debiera indicar disposicién al arrepenti-
miento. Mds adelante, en el evangelio, el contraste entre las
actitudes de los fariseos y las de los recaudadores de impues-
tos con respecto al pecado y a la justicia se presenta de mane-
ra muy gréfica en la pardbola del fariseo y el recaudador de
impuestos (18,9-14).

Banqguetes y ayuno

Los fariseos contraatacan con una objecién atin més basica,
cuestionando, para empezar, la conveniencia de que los dis-
cipulos de Jests coman y beban. Esta vez se dirigen directa-
mente a Jesas (5,33):

«EHos le dijeron: “Los discipulos de Juan ayunan fre-
cuentemente y recitan oraciones, igual que los de los

fariseos, pero los fuyos no se privan de comer y
beber”».

Jests respondié con un minidiscurso, introducido por una
pregunta y seguido por un anuncio profético (5,34-35):

«Jests les dijo: “;Podéis acaso hacer ayunar a los -
invitados a la boda mientras el novio estd con ellos?
Dias vendrin en que les serd arrebatado el novio;
entonces, en aquellos dias, ayunardn™».
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Los invitados a la boda y ¢l novio son imédgenes transpa-
rentes de los discipulos y Jests en los dias en que éste se
encuentra junto a ellos. Los dfas de ayuno anuncian la pasion
y los periodos de persecucién que aguardan a la 90mun1dad._
En aquellos dias, los discipulos de Jests ayunarfan. La res-
puesta de Jesus presenta el ayuno como una participacion
simbélica en la pasién de Jesus. Concretamente, seria para
ellos nna de las maneras de tomar diariamente su cruz y
seguirio (9,23).

Jests continud después con dos pardbolas que muestran
por qué él y sus discipulos comfan y bebian, mientras que
otros no lo hacian (5,36-39):

«Les dijo también una pardbola: _
“Nadie rompe un vestido nuevo para echar un remien-
do a uno viejo, porque, si lo hace, desgarrard el
nuevo, y al viejo no le ir4 el remiendo del nuevo.

Nadie echa tampoco vino nuevo en odres viejos;
porque, si lo hace, el vino se derramard, y los odres se
echardn a perder; sino que el vino nuevo debe echat-
se en odres nuevos™».

Las dos pardbolas daban buenas razones por las que, a
diferencia de otros, Jesds y sus discipulos comian y bebian.
El modo de vida cristiano no consistia en remendar un modo
de vida viejo, incluido el de los discipulos de Juan el Bau-
tista, con alguna ensefianza nueva. Lo viejo y lo nuevo eran
incompatibles. Tampoco se podia echar el modo de vida cris-
tiano en los odres de un modo de vida mas viejo. Esto des-
truirfa el modo viejo y a la vez derramaria el nuevo. Lo que
los discipulos de Jestis hacian, ya fuera que banquetearan o
que ayunaram, representaba un vino nuevo y exigia odres
NUevos. .

Al tiempo que justificaban que los discipulos comieran y
bebieran, las dos pardbolas invitaban también a los fariseos
cristianos a examinar su manera de entender el camino cris-
tiano y a evaluar su posicion con respecto al mismo. La res-
puesta de doble filo de Jesus parece especialmente oportuna
si los fariseos, de hecho, no estaban expresando una polémi-
ca con discipulos no pertenecientes a su comunidad, sino un
conflicte interno de la comunidad cristiana.
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Jests termind el minidiscurso con una tercera pardbola

que arroja una Juz enteramente nueva sobre la situacién
(5,39):

«Nadie, después de beber el vino viejo, quiere del
nuevo, porque dice: “El viejo es el bueno™s.

Debi6 de ser muy dificil para los fariseos dentro de la
comunidad de los discipulos de Jesiis, y més tarde para los de
la Iglesia primitiva, dejar a un lado el vino viejo por el
nuevo". La primera y segunda pardbolas hablaban de por qué
Jestis y sus discipulos hacian lo que hacfan: por qué comian
y bebian. La tercera pardbola hablaba de por qué a los fari-
seos dentro de la comunidad les resultaba tan dificil cambiar.

El relato lucano del gran banquete en casa de Levi toca
muchos temas. Habla a aquellos miembros de la comunidad
que, considerdndose a sf mismos justos, ponen objeciones a
que otros a los que consideran pecadores estén presentes en
la fraccion del pan. En las diversas culturas antiguas que sub-
yacen en el Nuevo Testamento, comer con alguien indicaba
solidaridad con esa persona. Para los fariseos del relato de
Lucas, los discipulos estaban demostrando solidaridad con
los recaudadores de impuestos y pecadores al juntarse con
elios a la mesa. No se les ocurria pensar que los recaudado-
res de impuestos y los «pecadores» estaban manifestando
solidaridad con los discipulos, v no al revés.

Al responder a los fariseos, Jests llamé a todos a la metd-
noia, incluidos quienes se crefan justos. La comida en la casa
de Levi muestra a Jesiis cuestionando proféticamente a los
fariseos cristianos y sus escribas. En cuanto primera comida
dentro de la historia lucana de los origenes de la eucaristia, la
comida en casa de Levi presenta la eucaristia como un
momento de evangelizacion que 1lama a la conversién a cada
comensal. En este episodio la eucaristia presenta su dimen-
si0n mds bdsica en relacién con la vida de la Iglesia.

La ensefianza de Jesds era a la vez nueva y dotada de
autoridad, no como 1a de los fariseos y escribas que ponian
en tela de juicio a los discipulos. La eucaristia es un vino ver-
daderamente nuevo y requiere odres nuevos.

8. Véase A.H. Meap, «Old and New Wine, St. Luke 5:39»: The Expository
Times 99 (mayo de 1988), pp. 234-235.



68 COMER EN EL REINO DE DICS

Una gran cena en casa del fariseo Simén (Lc¢ 7,36-30)°

«Sus muchos pecados han sido perdonados;
de ahi que haya mostrado mucho amor» (Lc 7.47)

Los fariseos v sus escribas se quejaban a los discipulos de
Jesiis: «;,Cémo es que coméis y bebéis con recaudadores de
impuestos y pecadores?» (Lc 5,30). Jesds respondio que €l
«no [habia] venido a llamar a conversidn a justos, sino a pe-
cadores» (5,32). Esta conversacién habfa tenido lugar en el
gran banquete celebrado en casa de un recaudador de im-
puestos llamado Levi. Tras un encontronazo como éste, 10
esperarfamos que un fariseo invitara a Jesis a comer. Pero,
como siempre, el evangelio estd lleno de sorpresas: un fari-
seo Hlamado Simén invitd a Jesis a cenar en su casa.

El primer relato relacionaba la eucaristia con la evangeli-
zacién y demostraba que la eucaristfa llama a los pecadores
a la conversion (metdnoia). Este segundo relato relaciona la
eucaristia con la reconciliacién y demuestra gue la eucaristia
requiere que quienes se arrepienten se acojan mutuamente
como seguidores y discipulos de Jesus™. La eucaristia es un

9, Para un andlisis historico-critico del pasaje, véase J.A. Frrzmyer, The
Gospel According to Like I-IX, pp. 683-694. Para un enfoque literatio y
teolégico, véase B. LAVERDIERE, Luke, pp. 107-110. Para un andlisis
detallado de las técnicas de composicién de Lucas a la hora de crear
7,36-50, y la relacion de este relato con el simposio helenistico, véase
1. DrLoBeL, «L'onction par la pécheresse»: Ephemerides Theologicae
Lovanienses 42 (1966}, pp. 415-475.

10. El Nuevo Testamento distingue entre los términos «conversidny» {metd-
noia), «perddén» (dphesis) y «reconciliaciény (katallagé). El t€rmino
«reconciliacién» no se utihiza muy frecuentemente en el Nuevo Testa-
mento (véase Rm 3,11, 11,15; 2 Co 5,18.19). El verbo afin, «reconci-
liar» (katallasso), aparece en Rm 5,10; 1 Co 7,11 y 2 Co 5,18.19.20.
Ambos desempefian un papel importante en la teologia de Pablo sobre
1a misién de Cristo. La metdnoia es una condicion o requisito esencial
para el perdén y la reconciliacién. La dphesis es la respuesta divina a la
metdnoia, v la katallagé es su meta. Las distinciones entre las tres son,
evidentermente, importantes, pero a menudo quedan desdibajadas en la
vida pastoral de hoy, y es preciso abordarlas en la catequesis. Aungue
esos términos como tales no se usan fuera de las cartas de Pablo, la
nocién que expresan ciertamente ¢sté presente en muchos relatos evan-
gélicos. Piénsese, por ejemplo, en la pardbola de Jesiis sobre el hijo pré-
digo, en la cual el hijo menor y el padre quedan reconciliados, pero el
hermano mayor se niega a dejarse reconciliar con su hermange menor
(Lc 15,11-32).
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acontecimiento de la vida de la Iglesia que exige que ésta sea
y actie verdaderamente como la comunidad de los Doce.

El primer relato mostraba a fos fariseos y los escribas re-
chazando el presupuesto mds bésico de la metdnoia, a saber,
que todo el mundo es pecador y est4 necesitado de arrepenti-
miento. Con esto atacaban la naturaleza misma de la Iglesia
como pueblo pecador continuamente llamado al arrepenti-
miento y a seguir a Cristo, Para los fariseos, la comida esta-
ba viciada, o al menos resultaba defectuosa, por la presencia
de «recaudadores de impuestos y pecadores», y por eso cues-
tionaban su valor, En vez de banquetear, los discipulos de
Jesus debian estar ayunando (véase Lc 5,33).

La comida resuitaba ciertamente defectuosa, pero no de
manera irremediable. El defecto estaba en los fariseos mis-
mos, no en el resto de la asamblea. Al hablar proféticamente
a los fariseos y sus escribas, Jesds les invitaba a hacer lo que
sus discipulos hacfan: comer y beber con recaudadores de
impuestos y con quienes ellos consideraban pecadores. Mds
an, Jests les llamaba a hacer o que los recaudadores de
impuestos hacian: reconocer que ellos, como los demds, eran
pecadores y tenian que arrepentirse'!,

Este segundo relato presenta a un fariseo que rechaza lo
que debiera ser el resultado inmediato de la auténtica con-
versidn (metdnoia) y perdén (dphesis): la reconciliacién. La
actitud y conducta del fariseo contrastaba con la de una
mujer, una pecadora que habia aceptado la llamada de Jests,
se habia arrepentido y habia sido perdonada. En vez de ofre-
cer una hospitalidad adecuada, el fariseo se pregunt6 si Jesds
era de verdad un profeta. Quienes aceptan realmente la la-
mada de Jesils, quienes se arrepienten v son perdonados, se
acogen mutuamente sin pensar en su pasada condicién peca-
dora. Reconciliados en la comunidad de los Doce, ellos, lo
mismo que la mujer a los pies de Jesis, muestran gran amor
cuando se juntan para celebrar una comida con Jesids v sus
seguidores.

1. Jesiis hizo algo parecido en una conversacién con un maestro de la ley

{10,25-37). Cuando el letrado pregunté quién era su préjimo, Jests le
contd un relato acerca de un buen samaritano, alguien a quien el letrado
normalmente no habria considerado su préjimo (10,30-35), v le mandd
hacer como hizo el samaritano (10,36-38).
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Contexto y tradicion

El relato de la comida en casa de un fariseo (7,36-50) estd
sitnado en el ministerio galileo de Jesds, dentro de la seccitn
introducida por la llamada, la eleccién y la designacién de
los Doce (6,12-16). El conjunto de la seccién cuenta la his-
toria de la comunidad de los Doce (6,17 — 8,56)"2. Como los
demds relatos de esta seccidn, el propoésito de la cena en casa
de Simdn es explicar detallada y exactamente lo que signifi-
ca para la Iglesia ser establecida como la comunidad de los
Doce.

Tapra HI
CONTEXTO BE LA COMIDA EN CASA DE SIMON EL FARISEO

6,12 — 8,56 Estabiecimiento de la comunidad de los Doce

Fleccién y nombramiento de los Doce 6,12-16
Ministerio y Sermon del Ilano 6,17-49
Curacitn del esclavo de un centurin 7,1-10

Resurreccién del hijo dnico de una viuda  7,11-17
Jestis y Juan el Bautista 7.18-35

Una comida en casa de Simén el fariseo (7,36-50)
7,37-38  Una mujer que es discipula
7,39 Jesiis, ;un verdadero profeta?
7,40.47  El perdon, fuente de mucho amor
7,48-50  Reconciliacion, fe y salvacién

B - - i
Mujeres que segufan a Jesds con los Doce  8,1-3

Pardbolas, su finalidad y explicacién R,4-18

La tempestad calmada 8,19-21
La verdadera familia de Jesus 8,22-25
Curacién del endemoniado geraseno 8,26-39
La hija de Jairo; la hemorroisa 8,40-56

12. La designacién «los Doce» representa algo mis que una lista de doce
discipulos o apdstoles concretos. Es una declaracidn teol6gica acerca de
Ia Iglesia: recuerda Ia naturaleza de Israel como alianza de doce tribus,
perc transforma dicha naturaleza y la redefine. Para Israel y la antigua
alianza, las doce tribus formaban un pueblo particular. Para la Iglesia y
Ia nueva alianza, los Doce representan un pueblo abierto a todos. La
comunidad de los Doce hace referencia a la Iglesia universal.
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Para el antiguo Israel, ser la comunidad de los Doce sig-
nificaba trascender las distinciones tribales y formar un solo
pueblo, un pueblo elegido, distinto de todos los demads que lo
rodeaban. Para la Iglesia significa trascender toda distincidn,
incluida no sélo la de tribu, sino la de raza, etnia, nacionali-
dad, clase, sexo y hasta la de pueblo, para formar un nuevo
pueblo. : -

El signo de la nueva familia cristiana era su comida, un
acontecimiento que cuestionaba hasta el menor rastro de
division y falta de hospitalidad. La comida cristiana implica-
ba una tremenda inversién de los valores aceptados. Tal in-
version la anuncié Jesds anteriormente en su sermén del lla-
no (6,17-49) como parte de una impresionante serie de bie-
naventuranzas y malaventuranzas:

«Dichosos los que tenéis hambre ahora,
porque seréis saciados» (6,21a).

«jAy de vosotros, los que ahora estdis hartos!,
porque tendréis hambre» (6,25a).

La bienaventuranza trae a la memoria la presentacion
inaugural de Jesds en la sinagoga de Nazaret, cuando procla-
mo con las palabras de Isafas que habia sido enviado «para
anunciar a los pobres 1a buena nueva» (4,18; véase Is 61,1).
Estaba reflejada también en la llamada de Jestis a Levi y en
la acogida que dispenso a los recaudadores de impuestos y a
los ofros que se sentaron a la mesa con €l en casa de Levi. La
malaventuranza estaba anticipada en el cuestionamiento por
parte de Jesus de los fariseos y los escribas, que se crefan rec-
tos y se apartaban de los llamados por Jests a la metdnoia. Al
creerse justos, los fariseos y los escribas estdn ahora hartos,
pero habrian de padecer hambre. Al reconocerse pecadores,
los recaudadores de impuestos tienen hambre ahora, pero
serdn saciados.

La comida en casa de Simén es la primera de las tres
celebradas en casa de un fariseo {véase Lc¢ 11,37-54; 14,1-
24). La segunda y la tercera tienen lugar més tarde, de cami-
no hacia Jerusalén (9,51 — 19,48), en el gran viaje de Jesds y

sus seguidores hacia la pasion, resurreccién y ascensién
(9,51 - 24,53).
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Dentro de la seccién sobre la Iglesia y la comunidad de
los Doce (6,12 ~ 8,53), ia comida llega a renglén seguido de
la respuesta de Jests a la pregunta de Juan acerca de su
misién mesidnica (7,18-23) y el testimonio de Jesiis sobre
Juan como més que un profeta como mensajerc de Dios que,
al igual que Elias, le preparé el camino (7,24-35). Al recha-
zar el bautismo de Juan, los fariseos y los especialistas de la
ley, entre otros, rechazaron la totalidad del plan de Dios para
ellos. Debido a su ayuno, Ia gente pensaba que Juan estaba
poseido por un demonio. Dado que comia y bebia, conside-
raban al Hijo del hombre «un comilon y un borrache, amigo
de recaudadores de impuestos y pecadores» (7,34). Pero,
como dice Lucas, la sabiduria quedarfa acreditada por todos
sus hijos (7,35).

Los fariseos ya habian comparado a Jesiis desfavorable-
mente con Juan en la comida en casa de Levi; pero en aquel
momento nada se dijo de su rechazo del bautismo de Juan.
De hecho, habian presentado a sus propios discipulos como
personas religiosas que ayunaban lo mismo que los discipu-
los de Juan (5,33). Su hipocresia qued6 desenmascarada por
Jests al dar testimonio de Juan (7,18-35).

Con el relato del fariseo que amaba poco y la mujer que
amaba mucho, Lucas demuestra que, en efecto, «la sabiduria
se ha acreditado por todos sus hijos» (7,35). El papel de la
mujer en Lc¢ 7,36-50 apunta hacia adelante, al resto de la sec-
cién (8,1-53), en la que Lucas destaca el lugar y el papel de
las mujeres dentro de una Iglesia constituida como la comu-
nidad de los Doce.

Lo mismo que el banquete en casa del recaudador de
impuestos llamado Levi, la cena en casa del fariseo llamado
Simdn fue elaborada siguiendo en cierta medida el modelo
de los simposios helenisticos.

Para 1a historia de Levi, Lucas contaba con la fuente de
Marcos, que también narraba la vocacién de Levi y proseguia
su relato con un banquete celebrado con recandadores de
impuestos. Para la cena en casa de Simén, Lucas no tenia
ninguna fuente escrita: el relato fue creado por Lucas a par-
tir de unos pocos elementos contenidos en el relato marcano,
donde se narra una comida en casa de Simén el leproso (Mc
14,3-9), y en una tradicién subyacente al relato de Juan,
donde se cuenta una conyda con Lidzaro (Jn 11,2; 12,1-11).
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Tanto en Marcos como en Juan, la comida tiene lugar en
Betania poco antes de la pasién. En Marcos, la comida se
parra, de hecho, como parte del relato de la pasién. Tanto
Marcos como Juan presentan también una uncién de Jesuis
por parte de una mujer. Hay en todo ello suficientes elemen-
tos comunes como para decir que el relato de Lucas estd rela-
cionado con el de Juan lo mismo que con el de Marcos. Pero
Lucas desarrolla esos elementos con gran originalidad, pro-
duciendo un relato casi totalmente nuevo. (Lucas echard
mano nuevamente de la tradicién subyacente a Jn 11,2 y
12,1-11 para el relato de Marta y Maria en 10,38-42).

El escenario: a la mesa en casa de un fariseo

El relato empieza describiendo brevemente el escenario
(7,36):

«Un fariseo le rogd que comiera con €l y Jesds,
entrando en la casa del fariseo, se puse a la mesa».

En la gran comida en casa de Levi, Jesds habia invitado a
los fariseos y a sus escribas a reconocer su necesidad perso-
nal de conversién. Al aceptar comer en casa de un fariseo,
Jestis mostraba solidaridad con él v con sus invitados, lo
mismo que Ia habia mostrado con Levi, el recaudador de
impuestos, y los suyos.

El relato introduce en este escenario a una mujer y des-

cribe el extraordinario gesto que ésta tuvo para con Jesis
(7,37-38):

«Habia en la ciudad una mujer pecadora priblica que
se enterd de que Jesiis estaba comiendo en casa del
fariseo. Llevé un frasco de alabastro de perfume y,
poniéndose detrés, a los pies de €l, comenz6 a Horar,
y con sus ldgrimas le mojaba los pies y con los cabe-
llos de su cabeza se los secaba; besaba sus pies y los
ungia con el perfume».

El gesto de la mujer, tan sorprendente en todos sus deta-
lles, hace de catalizador, dando direccién v unidad al resto
del relato. Observamos que esta mujer Heva un frasco de ala-
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bastro, Io mismo que la mujer que unge a Jests en casa de
Simén el leproso (Mc 14,3-9). Lucas retiene esta observacidn
tradicional como expresion del gran respeto de la mujer por
Jests el profeta, pero suprime su conexidn con la muerte y el
enterramiento de Jesds.

La mujer se puso detrds de Jesis, a sus pies. La imagen es
bastante clara: al tratarse de un comedor de estilo romano,
Jestis y los demas comensales estarian reclinados con la cabe-
za hacia la zona donde se servia, situada en el centro de la
habitacidn, y con los pies apuntando hacia la pared. La mujer,
pues, s¢ acercd a Jesus desde la pared y se puso a sus pies.

La imagen, sin embargo, no se debe tomar al pie de Ia
letra. La expresion «estar a los pies de alguien» significa ser
discipulo de alguien. Hace referencia a la postura personal y
espiritual de alguien con respecto a un maestro respetado, y
nada tiene que ver con la postura fisica. La misma imagen
aparece mds tarde, en el mismo evangelio, en la descripcidn
de Maria, dentro del relato de Marta y Maria (10,38-42)".

Si estar a los pies de Jesiis era simbolo de que la mujer
era una discipula, de ello se sigue que también eran figurados
su llanto y el hecho de que mojara los pies de Jesds con sus
ldgrimas, los secara con sus cabellos, los besara y los ungie-
ra con el perfume. La mujer ponia de manifiesto que era algo
més que una discipula corriente. Su conducta indicaba que
estaba sumamente entregada.

La reaccion del anfitrion de Jesus

Sorprendentemente, Jesds no reacciond ante el gesto de la
mujer. Su anfitrién, sin embargo, quedd bastante desconcer-
tado, y alin mds sorprendido por el hecho de que Jesis no

13. Flsignificado de la expresion, estar «a los pies» de alguien, es muy claro
en la apologia de Pablo ante fos judios en Jerusalén: «Yo soy judio, naci-
do en Tarso de Cilicia, pero educado en esta ciudad, instruido a los pies
de Gamaliel en Ia exacta observancia de la ley de nuestros padres; esta-
ba lleno de celo por Dios, como lo estdis todos vosotros el dia de hoy»
{Heh 22,3). Al declararse a los pies de Gamaliel, Pablo reconocia y
admitfa que era discipulo de Gamaliel. Estar a fos pies de uno significa
reconocer la propia posicidn como discipulo y ta posicion del otro como
maestro,
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hiciera nada por detenerla. Perc se guard6 su reaccién para
si, sin decir nada abiertamente (7,39):

«Al verlo el fariseo que le habia invitado, se decia
para si: “Si éste fuera profeta, sabria quién y qué cla-
se de mujer es la que le estd tocando, pues es una
pecadora’».

Con esto hemos llegado al meollo del relato. La narracién
del sorprendente gesto de Ia mujer fue incluida en el relato de
lo acontecido en casa del fariseo para propercionar un con-
texto tanto a la reaccidn del fariseo como, en dltirna instan-
cia, a la respuesta de Jests. Como participante en la historia,
el fariseo permanecié ciego al significado simbélico de dicho
gesto. Sabedor de su significado, el lector percibe inmediata-
mente la enorme diferencia cualitativa entre el discipulado
representado por la mujer y el representado por el fariseo. Lo
que mueve a Jests a responder es la reaccion del fariseo ante
el gesto de 1a mujer, no el gesto como tal.

La respuesta de Jesis

Un breve didlogo inicial centra ahora toda nuestra atencion
en ¢l principal personaje de la historia, el anfitrién de Jests,
el fariseo, cuyo nombre, Sim6n", se nos da ahora por prime-
ra vez {Lc 7,40}

«Jests le respondid: “Simén, tengo algo que decirte”,
El dijo: “Di, maestro™».

Jesuds centraba en si toda la atencién de Simén cuando
empezé a hablar. Primero le contd una pardbola acerca de
dos personas endeudadas, para concluir luego con una pre-
gunta a Simén que arrastrd a €ste al interior de la pardbola
(7.41-43):

«“Un acreedor tenia dos deudores: uno debia el jornal
de guinientos dias y el otro el de cincuenta. Como no

14. En el nombre de Simdn tenemos otro vinculo con el relato marcano de
la mujer que ungid a Jesis en una comida en casa de Simén el leproso
Mc 14,3).
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tenfan para pagarle, perdond a los dos. ;Quién de
ellos le amard més?”.

Respondié Simon: “Supongo que aquel a quien
perdond mas”.

El ie dijo: “Has juzgado bien”».

La pardbola de Jesuds sobre un acreedor que perdona deu-
das pone de manifiesto la indole personal de las deudas en las
diversas culturas representadas en el Nuevo Testarnento®, Pa-
gar y perdonar deudas no era cuestion de mera justicia. Mds
bien, dado que el contraer una deuda le ponia a uno en situa-
cién de deuda personal, las deudas nunca se podfan saldar
plenamente. Podian ser perdonadas por el acreedor, pero en-
tonces ¢l que era eximido contraia una deuda permanente de
gratitud. En la pardbola de Jesus, dicha gratitud se expresa en
forma de amor. Cuanto mayor es la deuda perdonada, tanto
mayores son el agradecimiento y el amor mostrados. Como
respondidé Simon el fariseo, cabia esperar que el grado de
amor fuera proporcional a la deuda perdonada.

Una vez arrastrado Simo6n al interior de la pardbola, Jests
lo condujo desde dentro de ésta, por decirlo asi, a interpre-
tarla como su propia historia personal. LLlamando la atencién
de Simén sobre la mujer, Jesids contrastd la generosa acogi-
da que le habfa brindado ella con la mezquina acogida que le
habfa dispensado Simén (7.44-46):

«Y, volviéndose hacia la mujer, dijo a Simén: “; Ves a
esta mujer? Entré en tu casa y no me diste agua para
los pies. Ella, en cambio, ha mojado mis pies con
lagrimas y los ha secado con sus cabellos.

No me diste el beso. Ella, desde que entrd, no ha
dejado de besarme los pies.

No ungiste mi cabeza con aceite. Ella ha ungido
mis pies con perfume’».

Jesiis concluy6 su respuesta sefialando lo que la generosa
acogida de ella y la contrastante falta de acogida del fariseo
decfan acerca del amor y el perdén (7,47):

15. Véase E. LAVERDIERE, When We Pray, Ave Maria Press, Notre Dame
1983, pp. 131-135.
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«"Por eso te digo que han sido perdonados sus mu-
chos pecados; de ahf que haya mostrado mucho amor.
A quien poco se le perdona, poco amor muestra’.

Al fariseo se le perdond poco; por eso mostraba poco
amor. Quizd era que tenfa menos cosas por las que ser per-
donado. Pero mds probable era que se arrepintiera menos,
por lo que tambi€n se le perdonaba menos, y por eso mostra-
ba menos amor que la mujer.

No es que ¢l amor de la mujer llevara al perdon de sus
pecados o lo provocara, sino que su amor derivaba del hecho
de estar perdonada. Al habérsele perdonado mucho, amaba
mucho. Todo nos inducia a esperar una aplicacién parecida a
Simon, el fariseo que amaba poco; pero, en lugar de eso,
Jestis generaliza con una sentencia, invitando a todos los
oyentes y lectores a situarse en la posicion del fariseo y a
reflexionar sobre el mensaje de Jesds como dirigido a cada
uno de ellos. De ese modo, todos quedamos unidos a Simén
en el interior de la pardbola vy somos invitados por Jests a
interpretaria como nuestra historia personal.

Simoén el fariseo representa asi a cada uno de los cristia-
nos. En la narracion lucana de esta historia, Jesis no se diri-
ge principalmente a Simén, el fariseo concreto con quien estd
cenando. Mas bien se dirige a todos los miembros de las
comunidades lucanas y a todo lector del evangelio, cuyas
actitudes y conducta quedan personificadas por el fariseo
Simoén: todo aquel (es decir, todo cristiano) que se niega a
acoger y a dejarse reconciliar con quien se ha arrepentido y

* ha sido perdonado. :

Un mensaje parecido reaparece mas tarde, en L¢ 15,1-32,
cuando Jos fariseos se quejan de que Jesiis acoge a los peca-
dores y come con ellos. En esa ocasion, Jests responde con
tres pardbolas: la de la oveja perdida y recobrada, la de la
moneda perdida y encontrada y la del hermano menor per-
dido recuperado. Los fariseos quedan reflejados en el her-
mano mayor, gque rechazé la invitacién de su padre a aco-
ger a su hermano menor arrepentido en un banguete de
reconciliacion.
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Jesis se dirige a la mujer

Al término de la historia, Jesis se dirige a la mujer por pri-
mera vez y le declara perdonados sus pecados. Una vez mds,

el gesto de Jesds suscita el interrogante acerca de su identi-

dad, esta vez entre los demds comensales. Haciendo caso
omiso de dicho interrogante, Jests habla a la mujer por
segunda vez y relaciona su arrepentimiento, perdén y amor

con su fe y el contexto mds amplio de la salvacién y la paz
(7,48-50):

«Y le dijo a ella: “Tus pecados estdn perdonados”.
Los comensales empezaron a decirse para si:
“iQuién es éste, que hasta perdona los pecados?”.
Pero él dijo a la mujer: “Tu fe te ha salvado. Vete
en paz”s.

Las dltimas palabras de Jesus a la mujer —«Tu fe te ha sal-
vado. Vete en paz»— tal vez estuvieran asociadas a una pri-
mitiva liturgia bautismal cristiana (véase Mc 5,34; 10,52; L¢
8.48; 17,19; 18,42). De ser asi, contendrian un profando
mensaje que evocaria la experiencia bautismal de todos cuan-
tos conocian dicha liturgia. T.a relacién entre hospitalidad,
reconciliacion y salvacion se retomaré de nuevo en el relato
de Zaqueo (19,1-10). En el caso de la mujer que ungié a
Jesis, la salvaci6n estd directamente relacionada con la fe de
la mujer. En el caso de Zaqueo, la salvacién se relaciona con
la acogida que dispensé a Jesiis en su casa.

Como el gran banquete en casa de Levi, la cena en casa
de Simon el fariseo toca muchas cuestiones. Se trataba de un
fariseo (un pecador, en la perspectiva lucana) que habia res-
pondido a la llamada de Jesds a la metdnoia, de un cristiano
que era incapaz de acoger y dejarse reconciliar con otro cris-
tiano que habia aceptado la llamada a la metdnoia.

El hecho de que en L.c 7,36-50 la persona implicada fuera
una mujer tal vez Hevara a Lucas a seleccionarla para este
relato, pues Lucas procuraba incluir tanto a hombres como a
mujeres en la narracién evangélica. Sin embargo, el hecho de
que fuera una mujer no es la idea principal de este relato. En
las comunidades lucanas era perfectamente normal que las
mujeres estuvieran presentes en la mesa con Jesis y los
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demds discipulos. Lo importante es que la mujer era recono-

cida como pecadora, Para el fariseo, quien es pecador una ..
vez lo es siempre. El arrepentimiento no cambiaba nadacon -

respecto a la vida de algoien en la comunidad o a su partici-
pacion en la fraccion del pan.

Como en el relato de Levi, Jesis es de nuevo el profeta.
Esta vez, Jesis se enfrenia a un fariseo que cuestiona sus cre-
denciales proféticas. Invita al fariseo a acoger a la mujer a la
mesa como una discipula que se ha arrepentido y ha sido per-
donada. La generosa expresién de amor de ella demostrd que
era mejor discipula que el fariseo, aun cuando él recibia en
su casa a la comunidad para la fraccién del pan.

El banquete en casa de Levi, la primera comida en la his-
torta lucana de los origenes de la eucaristia, abordaba el
aspecto mds basico de la eucaristia en relacién con la vida de
la Iglesia: el de la metdnoia. La eucaristfa es un llamamiento
a la metdnoia y un ofrecimiento de perdén. L.a comida en
casa de Simon el farisec aborda otro aspecto muy bésico de
la eucaristia, aspecto directamente derivado de la metdnoia y
el perdon eucaristicos: la reconciliacién. Por su misma natu-
raleza, la eucaristia es un sacramento de reconciliacién por el
que se llama proféticamente a todos cuantos participan en
ella, a todos los invitados al banquete, a ser uno en el amor.

Siempre que se celebra, el banquete eucaristico es un
acontecimiento de evangelizacién, una llamada a la metd-
noia. Ademas, siempre que se celebra, la eucaristia es tam-
bién un acontectmiento de reconciliacién, una llamada a
amar al otro en paz.

La fraccién del pan en Betsaida (Lc 9,10-17)"°
«Dadles vosotros de comer» (L.c 9,13).
En el banquete en casa de Levi (5,27-39), oimos a los farise-

os preguntar a los discipulos de Jesds por qué comian y be-
bian con recaudadores de impuestos v pecadores.

16. Para un comentario histérico-critico, véase LA, FITZMYER, The Gospel

According to Luke I-IX, pp. 761-769; Ip., «The Composition of Luke,
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Luego, en otra comida ~ésta en casa de un fariseo llama-
do Simén (7,36-50)—, el anfitrién de Jesids cuestiona la auten-
ticidad de éste como profeta. Si Jests fuera verdaderamente
un profeta, ;permitirfa que una mujer conocida como peca-
dora le mojara los pies con sus ldgrimas, los ungiera con per-
fume y los secara con sus cabellos? jSin duda sabria qué
clase de mujer era la que lo estaba tocando!

Llegamos ahora a una comida muy diferente. En las dos
primeras, Jesds era un invitado especial a un convite formal,
un simposio, que Jests transformo en un simposio profético.
En esta tercera comida, Jests mismo es el anfitrién que acoge
a una multitud muy grande en un banquete situado en algin
lugar de la ciudad de Betsaida”. A diferencia de las comidas
anteriores, no se menciona ninguna casa ni ninguna ubica-
cidn concreta. Pero, por otro lado, esta comida figura en una
seccidn del evangelio dedicada a la misién (9,1-50), y quiza
asf debia ser, tratandose de una comida que simboliza el viaje
misionero de la Iglesia. Era bien sabido que Jesiis como tal
no tenia un hogar propio. Como declar6 al comienzo del gran
viaje a Jerusalén, «las zorras tienen guaridas, y las aves del
cielo nidos; pero ¢l Hijo del hombre no tiene donde reclinar
la cabeza» (9,58).

Para el simposio, Jests y los demds invitados recibieron
una invitacion especial. Para el banquete de Betsaida no hubo
invitaciones especiales, pues no eran necesarias, dado que
todo el mundo estaba invitado. Las multitudes, que habian
acudido para que Jesus les ensefiara y curara, se habian que-
dado hasta muy avanzado el dia; y llepada la hora de comer
y de buscar alojamiento, Jests les ofrecidé su hospitalidad™.
Seria su anfitrién en un banquete servido por los Doce.

Chapter 9», en (C. H. Talbert [ed.}}) Perspectives on Luke-Acts,
Association of Baptist Professors of Religion, Danville (va) 1978, pp.
139-152. Para un breve comentario literario y teolégico, véase E.
I.AVERDIERE, Luke, pp. 128-129. Véase también E.E. Erus, «The
Composition of Luke 9 and the Source of Its Christologys», en Current
Issues in Biblical and Patristic Interpretotion. Studies in Honor of
Merrill C. Tenney, Wm. B. Berdmans, Grand Rapids 1975, pp. 120-127.

}7. Para la ubicacién e historia de Betsaida, véase I.F. STRANGE, «Beth-
Saida», en The Anchor Bible Dictionary, 1992.

18. Jesiis harfa lo mismo en la dltima Cena, donde dio upa cena para los
Doce en una «sala» (kardlyma), un lugar donde podia ofrecer hospitali-
dad, hospitalidad que también a €l le era dada (22,11).
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En la narracién lucana de comidas celebradas con Jesis,
ésta es la primera de las cinco comidas descritas como de
hospitalidad®. En el mundo biblico, como en la mayor parte
del mundo actual, la hospitalidad siempre supone ofrecer y
compartir comida y bebida. Pero brindar hospitalidad a 5.000
personas no era algo que nadie tuviera la obligacién de hacer
normalmente. En las comidas anteriores, lo que interesaba
principalmente eran los invitados v las consecuencias de

- comer con recaudadores de impuestos y pecadores. El inte-

1és se desplaza ahora, de la composicién precisa de la lista de
invitados, al ndmero abrumador de comensales. Por vez pri-
mera, se centra también la atencidn en la comida y su exigua
cantidad, asi como en su cualidad extraordinariamente nutri-
tiva cuando se comparte generosamente.

Esta tercera comida es un gran acontecimiento de hospi-
talidad que acoge a miles de hambrientos para la fraccién del
pan. Es aqui, en una comida que tiene como anfitrién a Jesds,
donde Lucas introduce por primera vez expresiones clave
tomadas de la liturgia cristiana primitiva: «7omé entonces los
cinco panes y los dos peces y, levantando los ojos al cielo,
pronuncio sobre ellos la bendicion, los partio v los iba dando
a los discipulos para que los fueran sirviendo a la gente»
(9,16). La proxima vez que oigamos tales expresiones serd en
la Ultima Cena (22,19), donde de nuevo Jesis actuard como
anfitrién. Parte de esas mismas expresiones reaparecerén
también en el relato de la fraccién del pan con los dos disci-
pulos de Emails (24,30).

El banquete en casa de Levi mostré la eucaristia como un
acontecimiento evangelizador que llamaba a los pecadores al
arrepentimiento. La comida en casa de Simdn presentaba la
eucaristia como un acontecimiento reconciliador en el cual
quienes se arrepienten y son perdonados manifiestan mucho
amor a Jesis y mucho amor mutuo. La fraccién del pan en
Betsaida presenta la eucaristia como un acontecimiento de
mision: quienes fueron llamados al arrepentimiento y fueron
reconciliados son enviados a alimentar a los hambrientos con

19. Para el tema de la hospitalidad en Lucas-Hechos, véase I. Koenig, New
Testament Hospitality, Fortress Press, Philadelphia 1985, pp. 85-123.
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el pan de Cristo. Por su cardcter mismo de asamblea de los
Doce, la eucaristia constituye la primera realizacion de esa
misién.

Tomadas en conjunto, las tres comidas presentan la euca-

ristia como un acontecimiento profético que cuestiona a la
Iglesia como pueblo Hamado al arrepentimiento (5,27-39),
reconciliado como comunidad de los Doce (7,36-50) y envia-
do en misién (9,10-17). En esta primera serie de comidas, la
fraccion del pan en Betsaida —con sus expresiones litdrgicas
procedentes de la primitiva eucaristia cristiana— aparece co-
mo el primer momento culminante dentro de la historia luca-
na de los origenes de la eucaristia.

En casa de Levi, los discipulos, al igual que Jesds, eran
invitados, y los fariseos les criticaron por comer y beber con
recaudadores de impuestos y pecadores (5,30). Jesds defen-
di6 a los discipulos y criticé a su vez a los fariseos (5,31-32).
En casa de Simén, una mujer llegé como discipula, ponién-
dose a los pies de Jesds. Cuando Simén cuestiond la autenti-
cidad de Jesis como profeta, dado que permitia que lo toca-
se una mujer conocida como pecadora, Jesus la defendid y
enfrenté al fariseo con su propia falta de amor.

En la fraccién del pan en Betsaida, los Doce estaban pre-
sentes, aungue no como invitados, ni tampoco como anfitrio-
nes exactamente. El anfitrién era Jesis, pero los Doce esta-
ban asociados con €l, y fue a través de su ministerio como
Jesiis aliment6 a los 5.000. Jestds compartié asi su papel de
anfitrién con los Doce. Es para esta mision ~alimentar a las
mulititudes con pan bendecido y partido por Jesids— para la
que los discipulos son llamados al arrepentimiento y recon-
ciliados en la comunidad de los Doce. ,

Como la primera y la segunda comidas, esta tercera no
deja de tener sus propios cuestionamientos. Esta vez la difi-
cultad no procede de los fariseos, sino de los apdstoles, que
piden a Jesus qgue despida a la multitud. Lo mismo que hizo
antes con los fariseos, Jesis devolvid la dificultad a su fuen-
te, esta vez a los Doce, y a través de ellos a la comunidad
apostélica v a la Iglesia hasta el dia de hoy.
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TABLA IV
CONTEXTO DE LA FRACCION DEL PAN EN BETSAIDA
6,1-50 La misién de los Doce

La misién de los Doce 9,1-6
{Quién es Jesis? 95,79
La fraccion del pan en Betsaida (9,10-17)

910 Jesiis y los apdstoles se retiran aparte

9,11 Jesiis acoge a la multitud

y ensena sobre el Reino de Dios
92,12 Los discipulos quieren gue despida
a la multitud

9,13-17 Jesus, anfitrién en la mesa del Reino
Jesis, el Mesias de Dios 9,18-21
Primer anuncio de la pasién y resurreccion 9,22
Negarse a si mismo y tomar la cruz cada dia  9,23-27
La transfiguracién 9.28-36
Curacién de un joven, hijo finico 9,37-43
Segundo anuncio de la pasién 9,44-45
;Quién es el mds grande en el reino? 9,46-48
Uno que no viene con nosotros

invoca el nombre de Jests G, 49-50

Contexto y tradicion

Con la fraccién del pan en fa ciudad de Betsaida, llegamos al
primer momento culminante de la historia lucana de los ori-
genes de la eucaristfa. El segundo tendr4 lugar en la Ultima
Cena. La historia se cuenta en la seccién conclusiva del
ministerio galileo de Jesis (9,1-50), justo antes del gran viaje
a Jerusalén®™. En muchos aspectos, dicha seccién sirve tam-
bién de introduccién para la narracién del viaje (9,51 -
24.53), ya que anuncia muchos de sus temas mds destacados

y explica en detalle lo que significa para la comunidad de los
Doce ser misionera®,

20. Sobre Ja unidad y estructura de Lc 9,1-50, véase R.E. O’TooLE, «Luke’s

Message in Luke 9:1-50»: Catholic Biblical Quarterly 49 (1987,
pp. 74-89.

21. Larelacién entre 1¢ 9,1-30 y 9,51 — 19,44 es un elemento importante en
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Como parte de la seccién de la misién (9,1-50), la comi-
da aparece a renglén seguido de un pasaje que ofrece varias
opiniones sobre la identidad de Jesus (9,7-9). jEra Juan el
Bautista, resucitado de entre los muertos? ;Era Elias? ;Era

uno de los antiguos profetas redivivo? Herodes estaba seguro -

de que Jests no era Juan, a quien €l habfa decapitado; pero,
entonces, ;quién era Jesis? El propésito de la fraccién del
pan en Betsaida era, en parte, responder a la pregunta sobre la
identidad de Jesis. Pero, a diferencia de las diversas opinio-
nes que circulaban, muestra quién es Jesis, en lugar de limi-
tarse a decir quién es o a asociarlo con una figura biblica.

Inmediatamente después de la fraccién del pan, se retoma
1a pregunta sobre la identidad de Jesis, y esta vez es el pro-
pio Jesus el que pregunta quién decian la gente que era él. La
respuesta fue la misma que antes. Unos pensaban que era
Juan el Bautista, otros que Elias, y otros que uno de los pro-
fetas que habfa resucitado (9,18-19). La fraccién del pan
habia revelado muy poco a la gente aceica de la identidad de
Jests. Pero entonces, cuando Jesds pregunt6 a los discipulos
quién decian ellos que era él, Pedro respondié: «El Mesias
[Christés] de Dios» (9,20). La respuesta de Pedro no fue
cuestionada. Sin embargo, Jesis «les amonesto encargéando-
les que no dijeran esto a nadie» (9,21).

La fraccién del pan permitié a Pedro y a los discipulos
descubrir que Jests era el Cristo de Dios. Sin embargo, toda-
via tenfan que aprender lo que significaba para Jesis ser el
Cristo, y muy especialmente que «el Hijo del hombre debe
sufrir mucho y ser reprobado por los ancianos, los sumos
sacerdotes y los escribas, ser matado y resucitar al tercer dia»
(9,22). La fraccién del pan sélo se podia entender correcta-
mente, y revelar la verdadera identidad de Jests, en relacién
con su pasién-resurreccién. En este punto del evangelio, los
discipulos no eran capaces de entender eso y tenfan miedo de
preguntar (véase 9,43b-45). Incluso después de la pasion-
resurreccién de Jesis, los discipulos de Emads no entendian.
Para entender, sus mentes tuvieron que ser abiertas al men-

el esmdio gne David Moessner realiza del significado literario y teolo-
gico de fa narracién lucana del viaje. Véase MoESSNER, Lord aof the
Banguet, Fortress Press, Minneapolis 1989, pp. 45-79.

cieron realmente, en Ia fraccidn del pan (24,13-35).

La introduccion a esta seccién del evangelio mostraba a
Jesis enviando a los Doce en mision a proclamar el reine de
Dios y a curar (9,1-6). No debian tomar nada para el viaje, ni
baston, ni alforja, ni comida (literalmente «pan», artos), ni
dinero, ni una segunda tinica. En lugar de eso, debian acep-
tar la hospitalidad que se les ofreciera. Cuando volvieron de
su viaje, todavia sin pan ni dinero, habfan aprendido en qué
consistia la hospitalidad.

Con la fraccién del pan en Betsaida, Jests querfa demos-
trarles que para los seguidores de Cristo la hospitalidad no
era una mera cuestion de reparto de pan y dinero. Como
Jesds habia indicado antes, cuandoe el diablo le tentd para que
mandase que las piedras se convirtieran en panes: «No sélo
de pan vive el hombre» (4,4; véase Dt 8,3). La comida que
Jests otreci6 a los 5.000 en Betsaida demuestra que la euca-
ristia contiene los retos mds basicos de 1a misidn cristiana.

La fuente de Lucas para la fraccién del pan en Betsaida
fue el primero de los dos relatos de este tipo recogidos en
Marcos (6,30-44; 8,1-9)*; pero, lo mismo que hizo con el
banquete en casa de Levi, Lucas simplificé el relato de
Marcos, moedifico algunos de sus elementos e introdujo otros
nuevos. Marcos habfa dado a la historia una introduccidn
bastante detallada: «Los apGstoles se reunieron con Jests y le
contaron todo lo que habian hecho y lo que habian ensefiado.
El, entonces, les dice: “Venid también vosotros aparte, a un
lugar solitario, para descansar un poco”. Pues los que iban y
venian eran muchos, y no les quedaba tiempo ni para comer.
Y se fueron en la barca, aparte, a un lugar solitario» (Mc
6,30-32). Los elementos correspondientes en Lucas son
mucho mds simples: «Cuando los apdstoles regresaron, le
contaron cuanto habian hecho. Y él, toméndolos consigo, se
retir$ aparte, a una ciudad llamada Betsaida» (9,10).

22. En su uso de Marcos, Lucas no incluy6 ninguna de las secciones donde
Marcos cuenta el relato de la mision a los gentiles. El segundo relato
marcano de la fraccion del pan (Mc 8,1-9) esta situado en la otra orilla
del mar después de que Jesus dejo la regidn de Tiro y Sidon y entrd en
1a Decdpolis. Lucas anuncia 1a mision a los gentiles, pero sélo cuenta su
relato en los Hechos de los Apdstoles.
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saje de los profetas. S6lo entonces lo reconocieron, lo cono- -




86 COMER EN EL REINO DE DIOS

Lucas elimind el motivo marcano de la multitud cada vez
mayor, lo mismo que habia hecho antes al introducir el ban-
quete en casa de Levi (5,27). También trasladé el aconteci-
miento, de la campifia, a la ciudad de Betsaida. Al describir
cémo acogié Jestds a la multitud, Marcos subrayé lo honda-
mente conmovido que estaba Jesus al verlos como ovejas sin
pastor, v mostré como Jesds se convirtid en su pastor ense-
fidndoles muchas cosas (6,34). Lucas se limité a indicar que
Jests recibi¢ a las multitudes, y subrayd lo que Jesds les
ensefiaba: «El los acogia, les hablaba del Reino de Dios y
curaba a los que tenfan necesidad de ser curados» (9,11). En
Marcos, lo que importaba era gue Jests les ensefiaba. En
Lucas, lo importante era lo gue Jesis les ensefiaba.

Instruida acerca del reino de Dios y curada de todo lo que
le impedia entrar en €l (véase 9,6), la multitud estaba ya lista
para comer en el reino de Dios. En Ia fraccién del pan en
Betsaida, Jesds fue anfitrién a la mesa del reino de Dios.

El escenario: Jests recibe a la multitud

El relato empieza cuando los apdstoles™ regresan de su viaje
misionero (véase 9,6). Habian ido de pueblo en pueblo pro-
clamando la buena nueva del reino y curando enfermedades
por doquier (9,6; véase 9,2). Al volver, explicaron a Jesus lo
que habfan hecho (9,10). Jestis entonces se los llevd a
Betsaida, y las multitudes lo siguieron hasta alli. Los versi-
culos iniciales del relato presentan a los personajes, indican
el escenario y sitdan el acontecimiento dentro del ministerio
de Jesus (9,10-11): :

«Cuando los apdstoles regresaron, le contaron cuanto -
habian hecho. Y €l, tomdndolos consigo, se retird
aparte, a una ciudad [polis] llamada Betsaida. Pero la
gente 1o supo y le siguieron.

Ellos acogia, les hablaba del reino de Dios y cura-
ba a los que tenfan necesidad de ser curados».

23. Bl término «apdstoles» (hoi apostoloi) hace referencia a los Doce
{9,1.12) desde el punto de vista de su envio come misioneros por parte
de Jesnis. B evangelio indicaba cudndo fue constituida la comunidad de
los Doce: «Cuando se hizo de dia, Hlamd a sus discipulos y eligié doce
de entre ellos, a los gue Hamd también apdstoles» (6,13).
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Al retirarse aparte con los apdstoles, Jesids indicaba que
tenia una ensefianza muy especial para ellos. Pero la multitud
se enterd del paradero de Jesis y lo siguid. Aunque destina-
da especificamente a los apédstoles, la ensefianza de Jests
seria impartida en medio de grandes multitudes en la ciudad
de Betsaida. Los versiculos iniciales no ofrecen indicio algu-
no de nada parecido a un simposio. Mds bien, los temas del
viaje y la mision sugieren una comida de hospitalidad.

Los discipulos habian sido objeto de la hospitalidad
mientras habian viajado de un sitio a otro, proclamando la
buena nueva del reino de Dios y curando a los enfermos
(véase 9,1-6). Ahora aprenderian cémo ofrecerla. Tanto reci-
bir como ofrecer hospitalidad eran cosas esenciales para los
apostoles, cuyas vidas se desarrollarian como un gran viaje
misionero.

Los Doce responden

Cuando cayé la tarde, Jestis todavia estaba ensefiando y cu-
rando a los que tenian necesidad de ello. Los apdstoles veian
como acogia a las multitudes, pero no vefan las consecuen-
cias que eso tenfa para ellos como seguidores y apostoles
suyos. Se acercaron a Jesis y le rogaron que despidiera a la
gente para que se aprovisionara. Conando Jesus les respondié
que dieran ellos algo de comer a la gente, objetaron que teni-
an una cantidad ridicula de comida, a no ser que fueran a
comprat, y ¢l gentio no era pequefio (9,12-14a):

«Pero el dia habia comenzado a declinar y, acercan-
dose los Doce, le dijeron: “Despide a la gente para
gue vayan a los pueblos y aldeas del contorno y bus-
quen alojamientoe y comida, porque aqui estamos en
un lugar deshabitado”.

El les dijo: “Dadles vosotros de comer”.

Pero ellos respondieron: *No tenemos mds que
cinco panes y dos peces; a2 No Ser que vayamos noso-
tros a comprar alimentos para toda esta gente”. Pues
habia como cinco mil hombres».

La expresion «pero el dia habia comenzado a declinar fhe
de hemera érxato klinein]» indica la hora de comer, o mismo
que una expresion parecida en el relato de Emads (24,29).
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Abrumados por las exigencias de la hospitalidad, los Do-
ce tomaron la iniciativa y pidieron a Jesiis que despidiera a
la gente para que ésta se ocupara de su propio alojamiento y
alimento.

En griego, la palabra que significa «encontrar alojamien-

to» es katalyo, un verbo que se asocia con la hospitalidad. El
mismo verbo se usa en el relato de Zaqueo cuando quienes
todean a Jestis refunfufian que éste ha ido a. hospedarse
(katalysai) en casa de un pecador (19,7). El sustantivo deri-
vado de este verbo, katdlyma, es el «albergue» del relato del
nacimiento de Jests (2,7) v la «sala» del de la Ultima Cena
(22,11).

Al rogar a Jests que despidiera a la multitud, los Doce
estaban negéndole a ésta su hospitalidad y pidiendo a Jests
que hiciera lo mismo, igual que la gente de Belén le habia
negado hospitalidad a ¢l cuando Marfa y José llegaron alli
(2,7). Pero, en lugar de ello, Jesis ~aquel a quien se habia
negado hospitalidad- va a ofrecer hospitalidad tanto aqui, en
la fraccién del pan (9,16), como en Ia Ultima Cena (22,11).

La referencia a un «lugar deshabitado» (eremos topos)
resulta muy sorprendente en el contexto geografico de la ciu-
dad de Betsaida. De entrada, podriamos vernos tentados a
considerarlo como un elemento mal asimilado procedente
del relato de Marcos (Mc 6,35) y carente de un significado
particular en Lucas. Pero, literariamente, asocia la ciudad de
Betsaida con la experiencia de desierto del Exodo, que se
encuentra en el trasfondo de toda esta seccién del evangelio.
En la transfiguracion, Moisés y Elias, que aparecen en gloria,
hablaban del éxodo (éxodos) que Jesds iba a cumplir en
Jerusalén (9,31). Dondequiera que se realice «la fraccién del
pan», es siempre una comida de desierto, como el pan coti-
diano que Dios proporcionaba al pueblo de Israel en los dfas
de su periplo por el desierto™.

Jestis no aceptd que se despidiera a la multitud. «Dadles
vosotros de comer», les ordend. En este punto, Jests plantea
un reto profético. Aunque los Doce apenas tenfan alimento

24. La conexi6n entre el pan que Jesiis da y el mand proporcionado en el
desterto es muy explicita dentro def evangelio de Juan, en el discurso de
Jestis (véase 6,31-33) que sigue a la fraccion del pan (6,1-15).
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alguno —se¢ les habia mandado que no Ilevaran pan en su
viaje—, Jests les ordena que alimenten a la multitud. En el
evangelio de Juan, Jesds tenfa para comer un alimento que
los discipulos no conocian (véase Jn 4,32). Aqui, en Lucas,
son los discipulos mismos quienes disponen para comer de
un alimento del que no tienen noticia, suficiente para ali-
mentar a una multitud de 5.000 «hombres».

El término griego utilizado para decir «<hombres» no es el
término inclusivo dnthropoi, sino andres, que habitualmente
significa «hombres» en cuanto distintos de las mujeres. Sin
embargo, a veces también se empleaba genéricamente dicho
término para hacer referencia tanto a hombres como a muje-
res. Dada la sensibilidad de Lucas para incluir a las mujeres
a lo largo del evangelio, podemos suponer sin temor a equi-
vocarnos que la multitud de 5.000 incluia a mujeres®.

Preparativos para la comida

Jestis dio en ese momento instrucciones para preparar la
comida, centrandose enteramente en ¢l modo en que se debi-
an disponer quienes tomaran parte en ella (9,14-15):

«El dijo a sus discfpulos: “Haced que se acomoden
por grupos de unos cincuenta”. Lo hicieron asi y aco-
modaron a todos».

25. La fuente de Lucas, Mc 6,44, también hacia referencia a «hombres»
(andres), pero en Marcos la fraccién del pan con 5.000 hombres (6,43-
44) refleja un estadio inicial en el desarrolio de la comunidad eclesial
dentro del mundo judio. Este estadio inicial se complementa mds tarde en
el evangelio de Marcos con 1a fraccién del pan celebrada con 4.000 per-
sonas (8,1-9), esta vez en territorio gentil, que refleja un estadio posterior
de la comunidad eclesial en el que ésta incluia tanto a hombres como a
mujeres. Lucas no situé la mision a los gentiles en el relato evangglico de
Jests, sino en Hechos, dentro del relato de la Iglesia apostdlica; de ahi
que no hiciera referencia al segundo relato de Marcos dor.xd.c} Jesiis parte
¢l pan entre los gentiles. Como Lucas, Mateo no situd la misién a E9§ gen-
tiles en la vida de Jests, pero s conté los dos relatos de la fraccion del
pan (Mt 14,13-21; 15,32-38). Al hacerlo, Mateo hizo refcrenqxa a S.OQO
y 4.000 hombres (andres) respectivamente, pero en cada ocasion afiadié
«sin contar mujeres y nifios» (Mt 14,21; 15,38), dando de ese modo a la
fraccidén del pan, o eucarist{a, un cardcter inclusivo,
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La traduccion de la Biblia de Jerusalén no es muy ttil en
este punto®. Lo que el texto griego dice en realidad es:
«Haced que se recuesten en divanes de comedor por grupos
de cincuenta {kataklinate autoiis klisias {(osei) ana pentékon-
ta}». Laimagen que con ello se sugiere es la de una gente que
acude a un banquete formal, un simposio, en el que los
comensales se recostaban. El modo en que Lucas cuenta los
preparativos es mucho mas simple gque el de Marcos:
«Entonces les mandé que se acomodaran todos por grupos
sobre la verde hierba. Y se acomodaron por grupos de cien y
de cincuenta» (Mc 6,39-40).

' Hasta este punto del relato, todavia no habfa habido indi-
cio alguno de que aquello iba a ser un simposio?. Tampoco
encontramos ninguna influencia procedente del genero lite-
rario belenistico asociado con el simposio. La fraccién del
pan en Betsaida constituye muy claramente una comida de
hospitalidad. Un simposio habria sido imposible en un lugar
desierto, incluso en la ciudad de Betsaida.

I?e todos modos, Lucas insiste en asociar esa comida con
los simposios helenisticos. Dejando a un lado todas las con-
sideraciones de verosimilitud, Lucas describe los preparati-
vos de la comida como los de un simposio o, mejor dicho, los
de 100 simposios, cada uno para un grupo de unas 50 perso-
nas. La imagen resultante es la de una reunién de comunida-
de}s eclesiales locales procedentes de todo el mundo medite-
rraneo oriental, unas 100 comunidades, reunidas no sélo
como Iglesia, sino como Iglesia universal. Se trataba de un
simposto de simposios, celebrado con los Doce a la mesa de
Jests el profeta; una comida digna del reino de Dios.

26. La traduccién de LB no es mejor: «Mandadles que se sienten por gru-
pos de cincuenta». Tal vez lo improbable de que una gran reunién de
SHNPOsi10s se celebrara en un lugar desierto Hevara a los traductores a
aglapta; el significado del texto a la situacidn fisica. Desde un punto de
vista literario, sin embargo, situar simposios en un lugar desierto resul-
ta sumamente significativo, ya que asocia la primitiva fraccién del pan
cristiana con ia experiencia que Israel tuvo del mand en el desierto.

27. Marcos, sin embargo, tenfa en mente simposios. Literalmente, las ins-
trucciones preparatorias dadas por Jesds requerfan que todos se recosta-
Fan por simposios (anaklinai pantas symposia symposia). La BY lee: «les
mand6 que se acomodaran todos por gruposs.
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Jests habia estado hablando sobre el reino de Diocs
(9,11). Habia instruido también a los Doce apoésioles para
hacer lo mismo (9,2), v asi lo hicieron ellos, proclamando la
buena nueva por todas partes. La comida de hospitalidad
manifestd de obra lo que Jests y los Doce ensefiaron de pala-
bra. A la mesa de Jesiis en Betsaida, las multitudes comerian
en el reino de Dios.

Los preparativos de la comida muestran unos rasgos
comunes con los preparativos de la entrada de Jesds en
Jerusalén (19,28-35) v de la Ultima Cena (22,7-13). Primero,
Jests da instrucciones, y luego se nos dice que los discipulos
las cumplen. Literariamente, esto puede parecer repetitivo,
pero retéricamente es muy eficaz, ya que permite a los oyen-
tes seguir los acontecimientos paso a paso.

La fraccion del pan

El relato alcanza en este momento su punto culminante,
cuando Jesds parte el pan y se o da a los discipulos para que
lo distribuyan entre la multitud, ya recostada en grupos de
cincuenta. Las expresiones usadas son principalmente litdr-
gicas, con unas pocas modificaciones introducidas para
adaptar dichas expresiones litdrgicas al contexto del presen-
te relato (9,16):

«Jomé entonces los cinco panes y los dos peces vy,
levantando los ojos al cielo, pronuncié sobre ellos la
bendicién, los partié y los iba dando a los discipulos
para que los fueran sirviendo a la gente».

Las acciones de Jesls asociaron definitivamente este
acontecimiento con la eucaristia. Hacer referencia a unas
pocas expresiones del comienzo de una narracién litdrgica de
la eucaristia bastaba para evocar el acontecimiento entero.
Entre las principales adaptaciones hechas por razén del rela-
to se encuentran la referencia a los cinco panes —mientras que
el texto litdrgico habla de pan, en singular—- y el hecho de que
Jestis da los panes a los discipulos para que los vayan sir-
viendo a la gente —en el texto litdrgico, los panes estdn desti-
nados a los discipulos mismos (22,19; véase también 24,30).
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Observamos también que Jesds bendijo los panes y los
peces (véase Mc 8,7)%, mientras que en 22,19 dio gracias. En
el primer caso, su accién va dirigida a los objetos que bendi-
ce. Al levantar Ios ojos al cielo, invocaba la bendicién de
D;qs sobre los cinco panes y los peces. En el segundo, su
accion va dirigida a Dios, fuente de todo don.

En la introduccién del relato se hacia referencia a los
Doce como «los apdstoles» (9,1.12), destacando su papel
como misioneros (9,10). En este momento, en la fraccidn del
pan como tal, se hace referencia a ellos como «los discipu-
los», destacando su posicién de alumnos a 1a mesa de Jesis el
profeta. Jesds les ensefié a ofrecer la hospitalidad del reino de
Dios. El pan, bendecido, partido y dado era el pan del reino.

El pan partido

Hemos llegado al desenlace del relato, Increiblemente, todos

?gaiil”?)n comido hasta hartarse, e incluso habfa sobrado pan

«Comieron todos hasta saciarse. Se recogieron los
trozos que les habian sobrado: doce canastos».

Los que comieron fueron 5.000. El pan que Jests dio por
mediacién de sus discipulos basté para alimentar a la asam-
blea de la Iglesia entera, presente en forma de comunidades
locales que comparten, no obstante, mds alld de sus limites
locales. El término traducido aqui como «los trozos que les
habian sobrado» es klasmaton, genitivo plural del participio
perfecto pasivo del verbo klao, que significa «partir». El par-
ticipio significa «partido(s)» y modifica «panes», en singular
«pan». Una traduccién que indicara que reunieron lo que
sobré del «pan partido» serfa mds apropiada e invitaria a la

28. En la tradici6n judfa, fas bendiciones siempre tenfan a personas como
dest,matarias. Dios bendecfa a Jos hombres, v los hombres, a su vez, ben-
decfan a Dios. Los hombres también podian bendecirse unos a otros. El
telato de Marcos en 6,30-44, que refleja una tradicién préxima a los orf-
genes judios de la comunidad cristiana, presenta a Jests pronunciando
una bendici6n, pero no bendiciendo los panes y los peces. En Mc 8,1-9,
Jests da gracias por el pan, pero bendice los peces, lo cual indica que el
relato fue transmitido en un entorno cristiano gentil. Lucas refleja el
mismo tpo de entorno tradicional cuando bendice los panes v los peces
en Betsaida (9,16).
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reflexién teoldgica. El pan reunido seguia siendo pan que fue
partido por Jestus.

Lo que se reunié del pan partido llend doce canastos, una
alusién transparente a los Doce. La Iglesia de los Doce saca
el alimento que ofrece del pan partido por Jesds. La misién
de los Doce y la de la Iglesia consistia en prolongar dos
actuaciones de Jesiis: su proclamacién del evangelio del
reino de Dios y su ofrecimiento de hospitalidad hecho a Ia
mesa del reino.

Como el gran banquete en casa de Levi el recaudador de
impuestos, y la cena en casa de Simén el fariseo, la fraccion
del pan en Betsaida muestra a Jests el profeta cuestionando
a los discfpulos. Esta vez su cuestionamiento va dirigido a la
responsabilidad misionera que ellos tenfan en cuanto Iglesia
de los Doce,

La fraccién del pan en Betsaida revela la identidad mesié-
nica de Jesds y relaciona la eucaristia con la misién de la
Iglesia. Muestra a Jests ensefiando a las multitudes acerca
del reino de Dios, un reino no plenamente establecido mien-
tras no abarque a todos los seres humanos. Un reino terreno,
como por ejemplo el reino de David, es para una nacion o un
pueblo particulares. El reino de Dios es para toda la raza
humana. La fraccion del pan celebrada en Betsaida, dentro de
una gran reunién de asambleas locales, anuncia y simboliza
a la vez una comida en el reino de Dios.

Este relato pone de manifiesto la dimension misionera de
la eucaristia. Cuenta el modo en que Jesds cuestioné a los
Doce cuando éstos, apartdndose de su misidn, le pidieron que
despidiera a la multitud para que ésta se procurara alimento.
«Dadles vosotros de comer», dijo Jesus. El mandato de Jests
se aplica a la Iglesia que celebra hoy la eucaristia, lo mismo
que a la Iglesia del tiempo de Lucas.

l.a encaristia es una llamada a la conversion —metdnoia—
en el seguimiento de Cristo: es un acontecimiento de evan-
gelizacion. La eucaristia requiere también una acogida afec-
tuosa de todos cuantos emprenden el camino de la metdnoia
en la comunidad de los Doce: es un acontecimiento de recon-
ciliacién. La eucaristia es una proclamacién del reino de
Dios: es un acontecimiento misionero que compendia la vida
misionera de la Iglesia.
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II: En camino hacia Jerusalén

La historia lucana de la eucaristiz empezd con tres comidas
celebradas durante el ministerio galileo (5,1 ~ 9,50): un gran
banquete en casa de un recaudador de impuestos llamado
Levi (5,27-39), una comida en casa de un fariseo llamado
Simén (7,36-50) y la fraccién del pan en la ciudad de
Betsaida (9,10-17). Es en el ministerio galileo de Jesis donde
Lucas pone los cimientos de la Iglesia en cuanto pueblo lla-
mado (5,1 — 6,11), constituido en los Doce (6,12 — 8,56) y
enviado en misién (9,1-50). Las comidas corresponden a
cada una de esas tres secciones que refieren el ministerio
galileo de Jesis.

En dichas comidas, Lucas expuso los aspectos mds bdsi-
cos de la eucaristia en la vida de la Iglesia. La eucarstia
llama a la gente a la conversién (metdnoia) en el seguimien-
to de Jesds (5,27-39), requiere la reconciliacion (katallagé)
entre quienes responden a esa llamada en la comunidad de
los Doce (7,36-50) y los envia a proclamar el reino de Dios
(9,10-17). En su dimensién mds bésica, la eucaristfa es, por
consiguiente, un acontecimiento de evangelizacion, de
reconciliacién y de mision.

En cada una de esas comidas, Jests estaba presente prin-
cipalmente como un profeta que cuestionaba a la comunidad
para que ésta realizase su identidad bdsica como pueblo lla-
mado, reunido y enviado por Jesds. Las dos comidas a las
que Jesds y sus discipulos asisten como invitados (3,27-39;
7,36-50) siguen el modelo del simposio helenistico. La ter-
cera comida, en la que Jesus es el anfitridn y los discipulos
sitven (9,10-17), es, de hecho, una comida de hospitalidad
bastante improvisada, aunque narrada con algunas de las
imdgenes asociadas con el simposio.
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Llegamos ahora a la segunda serie de comidas en las que
Jesiis sigue actuando principalmente como profeta. Esta
nueva serie estd situada a lo largo del viaje de Jesis a

Jerusalén. El destino de dicho viaje es, temdticamente, la

ascension, cuyo relato se hace al final mismo del evangelio

(24,50-53)"; geograficamente, la ciudad de Jerusalén y la

purificacién del templo por parte de Jesis (19,45-48)%

La narracién evangélica del viaje anuncia el gran viaje de
1a Iglesia hasta los confines de la tierra, tal como se cuenta en
los Hechos de los Apdstoles. Literariamente, el viaje de
Pablo a Jerusalén y Roma (Hch 19,21 — 28,31), que pone fin
a la historia de Hechos, guarda paralelo con el viaje de Jestds
a Jerusalén (Lc 9,51 — 24,53), que pone fin al evangelio. El
ministerio galileo contaba la historia de la Iglesia en relacién
con sus origenes tltimos en la misién divina de Jesds. El
viaje a Jerusalén refiere la historia de la Iglesia en relacién
con su destino Gltimo, con Jesis, en Dios.

Son cuatro las comidas de las que se habla en la parte del
viaje que conduce hasta Jerusalén:

1. La afirmacidn inicial del viaje define éste temdticamente: «Sucedi6 que,
como se ihan cumpliendo los dias de su asuncién, €l se afirmé en su
voluntad de ir a Jerusalén» (9,51). El término griego traducido por «asun-
cidn» es analempsis, el mismo que se utiliza en Hechos en su forma ver-
bal para describir la ascensidn (véase Hech 1,2.11.22). En el relato de fa
transfiguracion se hace referencia a ese mismo acontecimiento como el
«éxodo [éxodos| que [Jesds] iba a cumplir en Jerusalén» {9,31).

2. Los comentaristas suelen centrarse en la llegada misma de Jesds a

Jerusalén y dan por concluido el viaje en 19,27 0 19,44, Sin embargo,

desde el punto de vista literario el viaje continia pasado 19,48. Lucas

sitda explicitamente los preparativos para la entrada de Jesds en

Jerusalén (19,28-40) como parte del viaje: «Y dicho esto, marchaba por

delante, subiendo a Jerusalén» (19,28). BEn 19,41, Jestis todavia se esta-

ba acercando. En 19,45, Jesiis entré en el recinto del templo y procedi6

a purificarlo (19,45-48); bassndonos en esto, podriamos afirmar que la

narracion del viaje termina en 19,44, si no fuera porque, literariamente,

19,45-48 forma parte de la unidad narrativa iniciada en 19,28 y que

incluye el larento de Jests por Jerusalén (19,41-44),

Dicha unidad (19,28-48), gue termina con un resumen conclusivo
del ministerio de Jests en el templo (19,47-48), pone fin a una seccién
muy importante del refato del viaje. La seccion siguiente, que presenta
la ensefianza de Jesis en el templo, se abre con una breve referencia a
ese mismo mitisterio (20,1} y se cierra con un resumen conclusivo de la
actividad de Jestds en el templo (21,37-38) que guarda paralelo con el de
19,47-48. :

1) Una comida de hospitalidad en la casa de uha muje’r.
Hamada Marta (10,38-42).

2) Una comida semejante a un simposio, celebrada en
casa de un fariseo (11,37-54).

3) Una cepa semejante a un simposio ~una cena sabd-
tica— en la casa de uno de los jefes de los fariseos
(14,1-24);

4) Una comida de hospitalidad en la casa de un jefe de
recaudadores de impuestos llamado Zaqueo (19,1-10).

Las cuatro comidas reflejan sitnaciones diferentes en la
vida diaria de la Iglesia, y en cada una de ellas Jests plantea
y aborda proféticamente una cuestién en particular o un con-
junto de ellas.

En la comida en casa de Marta, la atencién se cenira en
«lo tnico necesario» en el ministerio de un verdadero disci-
pulo (10,38-42). El almuerzo en casa de un fariseo trata de la
primacia de la pureza interior sobre el cumplimiento exterior
de obligaciones (11,37-54). En la cena sabitica en casa de un
fariseo, el tema que se plantea es el de las actitudes y la con-
ducta tanto de los invitados como del anfitrion (14,1-24). En
casa de Zaqueo, las cuestiones tratadas son la justicia y la
solicitud por los pobres (19,1-10).

Cada uno de estos cuatro relatos de comidas es exclusivo
del evangelio de Lucas y refleja el estilo literario y la creati-
vidad de su autor. Dos de dichas comidas, la de la casa de
Marta (10,38-42) y una de las celebradas en casa de un fari-
seo (11,37-54), guardan relacién con tradiciones mds anti-
guas. El relato de Marta y Maria utiliza una tradicién con-
servada en Jn 12,1-11. La comida en casa del fariseo utiliza
unos pocos elementos de Mc 7,1-9 y dichos tradicionales de
una fuente lamada «Q» que Lucas tiene en comin con
Mateo (véase Mt 23). Pero el contexto de tales dichos (el de
una comida) es propio de Lucas. En el caso de las otras dos
comidas no existe ninguna fuente ni tradicion que conozca-
mos. Es muy probable que Lucas tomara como base de estos
relatos algunas tradiciones antiguas (véase 1,3) y que las
refundiera y transformara como parte de 1a historia de los ori-
genes de la eucaristia dentro del viaje de Jests a Jerusalén.
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Hospitalidad en casa de Marta (L¢ 10,38-42)°
«Una sola cosa es necesaria» (Lc 10,42)

La primera comida en el gran viaje a Jerusalén tuvo lugar en
casa de una mujer Hamada Marta. El relato presenta a Marta
«atareada con los muchos quehaceres del servicio» (10,40) y
quejandose a Jests de que su hermana Maria no la ayudara.
En su respuesta a Marta, Jesds afirmé que sélo una cosa es
realmente necesaria, y que Maria, sentada a los pies del
Sefior escuchando su palabra, mostraba qué cosa era esa. El
relato trata de la tension surgida entre servicio y discipulado.
Habla de la importancia de ser un verdadero seguidor y dis-
cipulo de Jestds al tiempo que se sirve en el ministerio. Sin
ello ~lo tinico necesario~ €l ministerio pierde su significado.

El relato de Marta y la hospitalidad ofrecida en su casa,
relato de eucaristia y de servicio (diakonia), pone de mani-
fiesto que quienes desempefian el servicio pueden distraerse
con consideraciones secundarias y desviarse de lo que es
absolutamente necesario y decisivo para el significado de
todas las demds cosas que hacen. La eucaristia es una cues-
tién de mutua presencia y comunicacion. La hospitalidad
eucaristica requiere que quienes desempefian un servicio
reconozcan la presencia del Sefior, que respondan a la pre-
sencia del Sefior estando a su vez presentes para él. Y el
modo de hacerlo consiste en escuchar y atender a su palabra.
Sin ello, cualquier cosa que se haga, de hecho, en el servicio
carecera de valor cristiano.

Contexto y tradicion

El relato de 1a comida en casa de Marta aparece tras la intro-
duccidn del viaje (9,51 — 10,37), al comienzo mismo de la
primera seccién (10,38 — 13,21). Va seguido inmediatamente

3. Para un enfoque histdrico-critico de este relato, véase J.A. FrrzMmyeR,
The Gospel According fo Luke X-XXIV, pp. 891-895; para un enfoque
literario y teoldgico, véase E. LAVERDIERE, Luke, pp. 151-153.

4. Laintroduccidn incluye dos relatos en los que Jests envia a los discipu-
los por delante de él con el fin de preparar el camino para su llegada
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por la ensefianza de Jesds sobre la oracién (11,1-13), que
incluye el Padrenuestro (11,2-4). La comida en casa de Marta
habla de la dnica actitud necesaria para el viaje cristiano a
Jerusalén y el reino. El Padrenuestro es la tGnica oracidn
necesaria para dicho viaje.

En la introduccién al viaje (9,51 - 10,37) no se incluye
ningtn relato de comida como tal, pero si se hace referencia
varias veces a la hospitalidad asociada con las comidas. En
primer lugar, cuando Jests envia a los discipulos por delan-
te, éstos entran en un pueblo samaritano para preparar su le-
gada alli, pero la gente no los acoge. Cuando los discipulos

TABLA Y
CONTEXTO DE LA HOSPITALIDAD EN CASA DE MARTA
Y DEL ALMUERZO EN CASA DE UN FARISEO

9,51-13,21 Imicio del viaje
Introduccion a la narracién del viaje 951 -10,37
Hospitalidad en casa de Marta (10,38-42)
10,38-39 Con Marta y Maria
10,40 Inquietud de Marta
10,41-42 Respuesta de Jesis: lo anico necesario

Catequesis sobre la oracién 11,1-13

Poder de Jesis para expulsar demonios 11,14-26
Los que son verdaderamente benditos 11,27-28
El signo de Jonds 11,29-32

Estar llenos de Iuz interior, no de oscuridad 11,33-36

Almuerzo en casa de un fariseo (11,37-54)
11,37-44  ;Ay de los fariseos!
11,45-54  ;Ay de los especialistas de la ley!

Discurso sobre la levadura de los fariseos  12,1-59

Llamada al arrepentimiento 13,1-5
Paribola de la higuera estéril 13,6-9
Curacién en sdbado de una mujer lisiada 13,10-17
Parabolas conclusivas 13,18-21

{9,51-56; 10,1-24); cada uno de ellos va seguido por una ensefianza rela-
tiva a actitudes, conducta y relaciones para el viaje (9,57-62; 10,25-37);
véase E. LAVERDIERE, Luke, pp. 141-151.
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piden permiso para invocar la venganza divina sobre los:

samaritanos, como habia hecho Elfas en I Re 1,9-12, Jess:

desecha su recomendacidn. Los discipulos aprenderdn més’
tarde que algunos samaritanos eran buenos, y que de ellos .

tenfan que aprender a cuidar de su préjimo (10,25-37).

Inmediatamente después, Jesis ensefié a sus discipulos

que en el servicio del reino tenian que ser como el Hijo del
hombre, que no tenia un lugar propio donde reclinar su cabe-
za (9,57-62). Después, al enviar a los setenta [y dos] en
misidn, Jesis les mandé que no llevaran consigo provisiones

(10,4) y que se quedaran en una sola casa aceptando la hos-

pitalidad, en especial la comida y bebida, que les ofreciesen
(10,7-8). Debian centrarse en levar paz a las casas y ciuda-

des que visitaran, curar a los enfermos y anunciar la proxi-
midad del reino de Dios (10,5-6.9).

El relato de la comida en casa de Marta muestra a Jesds

modelando 1a exigencia que planteaba a quienes le seguian

(9,57-62), asi como las instrucciones que dio a los setenta {y .
dos] enviados por parejas (10,1-12). Este relato prepara ade-

mds el camino para la siguiente unidad, que contiene la ense-

flanza por parte de Jesus del Padrenuestro, asi como su ense-

flanza mas general sobre la oracion. Esta unidad sobre la ora-
ci6n da mucha importancia a la comida cristiana, ya que
empieza con «danos cada dia nuestro pan cotidiano» (11,3),
continda con una parédbola acerca de alguien que pide a un
amigo tres panes para mostrar la debida hospitalidad a un
huésped recién legado a su casa (11,5-8), e incluye algunos
dichos parabdlicos sobre un padre que no le da una serpien-
te ni un escorpidn, sino comida buena, al hijo que le pide un
pez o un huevo (11,11-12).

Para el relato de Marta y Marfa, Lucas recurrid a la tradi-
cién subyacente en Jn 12,1-11, con su relato de la uncidén en
Betania, lo mismo que hizo en el caso del relato de la cena en
casa de un fariseo (7,36-50). En aquella ocasion se apoyé en
Mc 14,3-9, una comida celebrada en Betania en casa de
Simédn el leprose, mas que en Jn 12,1-8, donde se habla de
una comida celebrada en Betania con Marta, Maria y Lézaro.
Fsta vez no enconiramos ni rastro de Mc 14,3-9.

No es que Lucas utilizara Jn 12,1-11 como fuente. Los
contactos entre ambos textos son demasiado escasos para
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afirmarlo. El relato tradicional sirvié més bien de inspiracién
y punto de partida. Tanto Lc¢ 10,38-42 como Jn 12,111 cuen-
tan que Jesus es acogido y recibe hospitalidad en una comi-
da servida por Marta. Ambos textos hacen también referen-
cia a la atencién de Maria a la persona de Jesds. En Jn 12,3,
Maria unge los pies de Jesds y los seca con sus cabellos
(véase también 11,2.32). En Lucas, Maria estd sentada a los
pies del Sefior escuchando su palabra (10,39). Observamos
también que Lucas, que en general tendia a hablar de peque-
fias aldeas y pueblos como si se tratara de ciudades grandes,
se refiere al lugar donde vivia Marta como un pueblo (kome:
10,38), Io mismo que Juan (11,1).

Hay diferencias entre Lc 10,38-42 y Jn 12,1-11, pero
todas ellas se relacionan con el contexto literario mds amplio
de cada evangelio. Juan hace referencia a Lézaro, pero sélo
para conectar ¢l relato de la comida con su resurreccién (Jn
12,1-2.9-11; véase 11,1-54). Lizaro no desempefia papel
alguno en la comida como tal (Jn 12,3-8) vy tal vez no apare-
ciera en el relato tradicional de esa comida. En L¢ 10,38-42
no se menciona a Lazaro. En Juan, la historia tenfa lugar seis
dias antes de la Pascua, y el acontecimiento se situaba en
Betania. Lucas no menciona la Pascua ni sitia el relato en
Betania, que estaba cerca de Jerusalén, en la ladera oriental
del monte de los Olivos. En el evangelio de Lucas, el aconte~
cimiento tuvo lugar en la primera parte del viaje a Jerusalén,
mientras Jesds y los discipulos estaban todavia en Galilea,

Cuando Lucas utilizé esta misma tradicion en el relato de
la comida en casa de Simdn el fariseo (7,36-50), el elemento
desarrollado y puesto de relieve fue la uncion de Jesis. En la
comida en casa de Marta no se menciona uncién alguna.
Toda la atencién de Lucas se centra en el discipulado y el
servicio.

El escenario: en casa de Marta

El relato empieza con una presentacién detallada del escena-
rio. Jests y los discipulos iban de viaje a Jerusalén cuando
Jesds entr6 en un pueblo innominado, y una mujer llamada
Marta lo recibié en su casa. Estaba presente una segunda
mujer, Maria, la hermana de Marta, que se sent a los pies
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del Sefior par escuchar su palabra. Como sucede a menudo;-
la introduccién de Lucas, que sitda cuidadosamente el relato

en el espacio y en el tiempo, y presenta sus diversos perso
najes, es bastante larga. En este caso ocupa un tercio del rela:
to (10,38-39):

«Yendo ellos de camino, entré en un pueblo; y una
mujer, [lamada Marta, le recibid en su casa. Tenfa ella
una hermana Hamada Maria, [que] estaba sentada a
los pies del Sefior, oyéndole hablar».

La introduccidn nos da toda la informacién que necesita

mos para entender lo que sigue. El relato se sitda en el curso

del viaje a Jerusalén. El plural «ellos» nos dice que éste no es
simplemente un relato acerca de Jesis, sino acerca de Jesds
y sus discipulos, aun cuando éstos no tienen parte en lo que
sigue. La referencia inicial al viaje, que empez6 en 9,51 y al
que se ha hecho alusion de nuevo en 9,56.57 y 10,1, conecta
este relato concreto, y fo que sucedié en casa de Marta, con
el gran viaje hasta Dios.

Tras la afirmacion inicial, el relato ya no contiene ningu-
na otra referencia a los discipulos. Es como si Jesis estuvie-
ra vigjando solo. Muy probablemente, el relato de Marta y
Maria no estuvo originalmente conectado con el motivo lite-
rario del viaje, y fue Lucas mismo quien lo integré en ese
contexto. El relato tal vez trate de un acontecimiento concre-
to en el que intervinieron unas pocas personas que se cono-
cian entre si, pero el mensaje del relato iba destinado a todos
los seguidores y discipulos de Jesus.

En su viaje, Jestds y los discipulos entraron en un pueblo
(kome)*. Segin la tradicién, el pueblo tal vez se llamara

5. Lucas presenta a menudo un lugar como una ciudad (polis) cuando la
fuente o tradicion se referfa a dicho lugar como un pueblo o una aldea.
Esto es lo que hace en el caso de Nazaret (1,26; 2,4.39), en el de «la ciu-

dad de Judd» donde Zacarias e Isabel tenian su hogar (1,39), en el de -

Belén, «la ciudad de David» (2,4), en el de Cafamatin (4,31) y en el de
Nain {7.11): todas ellas son presentadas como ciudades. En el caso que
nos ocupa, mantuvo Betania como un pueblo, lo mismo que hizo con el
pueblo de los samaritanos (9,52) y con Emads hacia el final del evange-
Ho (24,13.28). Puesto que Jerusalén era el destine del viaje, tal vez
Tacas haya querido minimizar la importancia de los lugares situados a
1o largo del camino.
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Betania (véase Jn 11,1; 12,1), pero en el texto de Lucas no es
nombrado, quizd debide a que la ubicacidén geogréfica de
Betania no encajaba en el plan lucano del viaje. Que el pue-
blo no sea identificado tiene ademads la ventaja de universali-
zarlo. El pueblo en el que Jestis entrd podria ser cualguier
pueblo, un lugar donde unas personas viven y por donde
otras pasan en su viaje a Jerusalén.

Antes de este punto del relato se han utilizado pronom-
bres, explicitos o implicitos en el verbo griego, para hacer
referencia a cada una de las personas que desempefian un
papel. La primera que es mencionada nominalmente es «una
mujer lamada Marta». El relato no supone que nadie conoz-
ca a Marta; de ahi el modo indirecto de presentarla. La
importancia que se da a Marta no estriba tanto en su persona
individual cuanto en su condicién de mujer®,

Marta es el principal perscnaje de la historia. Es quien
recibe a Jesus, presumiblemente en su casa, como explicita-
ban varios manuscritos antiguos’. Es también la que se queja
de su hermana a Jesds y a la que Jesis responde. Es también
ella quien tiene una hermana llamada Maria, no Maria quien
tiene una hermana llamada Marta (véase Jn 11,1). Como la
casa y todo lo demds del relato, Marfa es vista en relacion
con Marta. Marfa, la segunda en ser mencionada en el relato,
puede haber escogido la mejor parte, pero es su hermana
quien estd en el centro del relato.

Que Marta recibiera a Jests en su casa resulta bastante
extraordinario. Por lo general, lo habitual habria sido que un

6. Lamanera de presentar a Marta —«una mujer Hamada Marta»— recuerda

el modo en que fue presentada Marfa, la madre de Jesds: «una virgen
desposada con un hombre llamado José», con lo cual no se subrayaba en
Maria ni su condicidon de persona individual ni de mujer, sino més exac-
tamente su condicién de virgen (1,27).

7.  Aungue tales explicitaciones de los amanuenses plasmadas en los anti-
guos manuscritos no forman parte del texto original, constituyen un
comentario mwuy primitivo al texto, especialmente cuando el relato no
tiene paralelo en ningiin oiro evangelio. Cuando tales paralelos existian,
el hecho de que un amanuense conociera de memoria el texto de un
evangelio hacfa posible que introdujera sin querer su formulacion en
otro. Fl relato de Marta v Marfa, sin embargo, carece de paralelo en los
demds evangelios. Por consiguiente, esta explicitacién procede, o bien
de 1a narracién oral de este relato concreto, ¢ bien del modo personal en
que el amanuense o entendfa.
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hombre fuera acogido por un hombre en casa de un hombre,
pero no por una mujer en casa de una mujer. Un ejemplo.
tomado de Hechos nos ayuda a ver lo inusitado de que Marta

recibiera a Jesds en su casa, y también a entender por quéi
entre cristianos, las cosas podian ser diferentes.

Tenemos el caso de Pablo recién Hegado a Filipos, donde"

«una mujer llamada Lidia, vendedora de pidrpura, natural de
la ciudad de Tiatira, y que adoraba a Dios, nos escuchaba. El
Sefior le abri6 el corazdén para que se adhiriese a las palabras
de Pablo» (Hch 16,14). Esto condujo a 1a conversioén de la

mujer, asi como a la de toda su casa. Tras su bautismo, Lidia

ofrecio hospitalidad a Pablo, Silas y Timoteo: «Si juzgdis que
soy fiel al Sefior, venid y hospedaos en mi casa» (Hch 16,15).
Y ellos aceptaron.

Fue su condicién de creyente lo que hizo a Lidia sentirse
libre para invitar a Pablo, Silas y Timoteo a hospedarse® en su
casa. El evangelio volvid del revés muchos valores tradicio-
nales. Un creyente estaba obligado a ser una persona hono-
rable y honrada. Lo mismo se debe presuponer en el relato de

Marta y Marfa. Ambas mujeres eran amigas y discipulas de -

Jestis de Nazaret, pero en Lc 10,38-42 ambas son presenta-
das como creyentes y miembros de la primitiva comunidad
cristiana.

Jesis es presentado luego por el narrador como «el
Sefior», que es el titulo utilizado a lo largo de todo el relato.
Después, cuando Marta se quejé ante él, lo llamé «Sefiors
(Kyrie). Y al recoger 1a respuesta de Jesus, el narrador se refi-
1i6 a €l de nuevo como «el Seiior».

Ciertamente, en el uso griego corriente, «sefior» (kyrie)
era una manera normal de dirigirse a alguien. Por consi-
guiente, cuando se alude a un personaje del relato como
«sefior», este titulo podria no significar otra cosa que «caba-
liero». «Sefior» (kyrios) también se podia usar para referirse
al jefe de una casa. Pero, en este caso, Jests no era méds que

8. El verbo griego «quedarse» (meno), término asociado con la primitiva
hospitalidad cristiana, implica hacer el propio hogar con alguien El
misme verbo se utiliza en el relato de fos discipulos de Emats, que mvi-
tan a JesGs «a quedarse» con ellos (24,29), v también en e relato de
Zaqueo, cuando Jests anuncia que debe quedarse en casa de aquél
(19.5).
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un visitante. Y Lucas estaba escribiendo desde la postura de
un cristiano para quien el titulo de Jesids, «Sefior», era mucho
mas que una forma educada de tratamiento. Las referencias
del narrador a Jests como Sefior reflejan la condicion de
Jesds como Sefior resucitado. Jesds el huésped era, no obs-
tante, el jefe de 1a casa de la Iglesia. En el contexto del minis-
terio histdrico de Jesds, Marta tal vez llamara a Jests kyrie en
cl sentido de «caballero», pero en las palabras del narrador
percibimos inmediatamente la ironia en el titulo. jMarta esta~
ba diciendo mucho mads de lo que crefa decir!

Marfa estaba sentada a los pies del Sefior, lo cual indica
que era discipula. Como hemos visto antes, resultaba bastan-
te extraordinario que Marta recibiera a Jesds en su casa.
También resultaba bastante extraordinario que Maria, una
mujer, fuera discipula’. Su posicién trae a la memoria a la
mujer que legd y se colocd a los pies de Jesis mientras €l
estaba recostado comiendo en casa de Simén el fariseo
(7,38). También nos recuerda el relato del endemoniado
geraseno (8,26-39): cuando Jesis permitié que los demonios
dejaran al hombre y entraran en los cerdos, se vio al ex-ende-
moniado sentado a los pies de Jesus (8,35); se habia conver-
tido en discipulo.

Como discipula, Maria escuchaba la palabra del Sefior
(ton logon autou)". Este relato forma parte de la teologia
lucana de la palabra, palabra que fue dirigida a Juan (3,2),
planted interrogantes sobre la identidad de Jesis en Nazaret
(4,22) y atrajo a multitudes a escucharlo junto al lago de
Genesaret (3,1). Esta es la palabra a la que Simén Pedro res-
pondié cuando eché las redes, aun cuando no habia pescado
nada en toda la noche (5,5). Como discipula, Marfa estaba
atenta a la palabra del Sefior, la palabra profética de Dios que
actia en y a través de la comunidad cristiana.

9, Véase F. BEYDON, «A temps nouveau, nouvelles guestions: Luc 10,38-
42»: Foi et Vie 88 (1989), pp. 25-32.

10. La traduccién «oyéndole hablar» es poco afortunada, pues desdibuja
cualguier referencia previa a «la palabra» de Jesus, que era la palabra de
Dios (véase 5,1).
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La queja de Marta

El narrador nos ha dicho todo cuanto necesitamos saber para
hacernos cargo de la dificil situacion de Marta. Tras una des-
cripcion de la situacion en que ésta se encuentra, «atareada

con los muchos quehaceres del servicio», oimos su queja -

(16,40):

«Marta estaba atareada con los muchos gquehaceres
del servicio. Al fin, se par6 y dijo: “Sefior, jno te
importa que mi hermana me deje sola en el trabajo?
Dile, pues, que me ayude”».

Marta estaba atareada, atardida «con los muchos queha-
ceres del servicio» (peri pollén diakonian). El término grie-
go que traduce «quehaceres del servicio» es diakonia, el
mismo que Lucas utilizé en aquel relato relativo a la comu-
midad de Jerusalén, en la cual las viudas de los miembros de
habla hebrea se veian mas favorecidas que las de los miem-
bros de habla griega (Hch 6,1-7). En dicho relato se nos
cuenta que las viudas de habla griega estaban siendo desa-
tendidas en la asistencia (diakonfa) de la comunidad (6,1), y
que los Doce estaba abrumados por las exigencias de servir
(diakonein) a las mesas, hasta el punto de que estaban des-
cuidando el servicio (diakonia) de la palabra (6,2.4).

El relato de Hechos guarda paralelo con el relato de
Marta y Marfa. En ambos casos, los anfitriones o se sienten
abrumados o lo estdn de hecho por las exigencias del servi-
cio. Pero hay una gran diferencia entre 1os dos relatos. Las
exigencias del servicio distrafan a Marta de atender a la pala-
bra como debia hacerlo un discipulo. Las exigencias del ser-
vicio distrafan a los Doce de proclamar la palabra como los
apostoles debian hacerlo por razén de su envio',

La queja de Marta era muy simple. Desde su punto de
vista, tenfa demasiado servicio que prestar, su hermana no le
ayudaba, y al Sefior no parecia importarle. La solucién que
ella sugeria era igual de simple. 5i el Sefior le decia a su her-
mana que la ayudara, ésta desde luego lo harfa, puesto que

11. Los Doce también estaban distraidos de la oracion, realidad sumamente
cercana a escuchar y atender a la palabra.
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estaba atenta a su palabra. Como resultado de ello, Marta ya
no tendria demasiado que hacer, y el Sefior habria mostrado
su interés.

La respuesta del Sefior

El Sefior respondié a Marta. Pero lo hizo pasando por alto la
valoracién que ella habfa hecho del problema y también su
solucién. Por el contrario, el Sefior respondid a su verdadero
problema, que no era que Marta tuviera un servicio excesivo
que prestar, sino que estaba descuidando lo tnico que podia
dar significado a todo ese servicio y ponerlo todo en pers-
pectiva (10,41-42):

«L.e respondié el Sefior: “Marta, Marta, te preocupas
y te agitas por muchas cosas; y hay necesidad de
pocas, 0 mejor, de una sela. Maria ha elegido la mejor
parte, que no le serd arrebatada™.

Es el Sefior quien habla, lo cual indica la relacién del
relato con la Cena del Sefior, pero habla en gran medida
como el profeta que ve las situaciones en profundidad y abre
los ojos de sus oyentes para hacerles ver Ja realidad tal como
verdaderamente es. El modo en que Jests se dirigié a Marta
es una clave para entender el mensaje a ella destinado. Jests
Itam6 a Marta por su nombre repitiendo éste. Como siempre,
tal repeticién es muy significativa.

En el Antiguo Testamento, por ejemplo, Samuel fue saca-
do de un profundo suefio por una voz que lo llamé por su
nombre —«Samuel, Samuel»: 1 S 3,10, abriendo asi sus
ofdos a la presencia y la palabra del Sefior. En el Nuevo
Testamento, Simon Pedro fue llamado por su nombre cuan-
do Jesiis anuncié en la Ultima Cena que Satands habia soli-
citado poder cribarlos a todos como trigo: «Simoén, Simon»
(Lc 22,31). En este caso, la repeticion Hama la atencidn sobre
la importancia del anuncio, lo mismo que la expresién ~mds
solemne atn, pero menos personal- «En verdad, en verdad
os digo». Y tenemos, por supuesto, el caso de Saulo en el
camino de Damasco, a quien también se le lam6 por su nom-
bre: «Saulo, Saulo, ;por qué me persigues?» (Hch 9,4), con
lo cual Saulo se detuvo en seco.
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En cada uno de estos casos, lo mismo que en otros, el

propésito de la repeticion se debe determinar a partir del con-
texto, pero todos tienen dos cosas en comin. Centran la aten-
cion del llamado en la persona que llama, y alertan al llama
do sobre un anuncio importante. '

La repeticion del nombre de Marta pretendia Hamar la
atencién de ésta sobre la persona del Sefior. Aturdida por
muchas cosas, no habfa estado en condiciones de escuchar su
palabra. De hecho, al decirle a Jesis lo que éste tenfa que
hacer daba a entender que no estaba interesada en su palabra,
y éste era desde el principio su verdadero problema.

Jests le hablé después sobre su estado de dnimo en gene-
ral. estaba preocupada y agitada por muchas cosas (peri
polldy en su servicio, cuando s6lo una (hends) era necesaria.
En su servicio, Marta estaba descuidando el componente mds
vital, Por eso llamaba la atencién sobre su hermana Marfa,
que, como discipula, estaba claramente centrada en la palabra
del Sefor. Esta era la mejor parte, y no le serfa arrebatada.

Obsérvese que estar a los pies del Sefior no significa que
Maria no estuviera trabajando. Significa que no estaba atur-
dida por el servicio ni preocupada y agitada por muchas
cosas. Su atencidn estaba centrada en la palabra del Sefior, lo
tnico necesario, lo que da sentido a todos los demds aspec-
tos del servicio.

Este relato puede reflejar un profundo cambio con res-
pecto al papel de las mujeres en las comunidades Jucanas de
aquella época. Marta, ocupada en el servicio, puede repre-
sentar el comportamiento més tradicional de las que «les ser-
vian {diekonoun] {a Jests y a Jos Doce] con sus bienes» (8,1-
3). Estas mujeres eran seguidoras de Jesds, pero no eran
reconocidas como sus «discipulas» en el sentido en que lo
eran los discipulos de Juan el Bautista y de los fariseos
(véase 5,33; 7,18). Marfa puede reflejar la novedad mds
reciente dentro de las comunidades cristianas, que aceptaban
a las mujeres como discipulas en el sentido pleno de la pala-
bra. Si éste fuera el caso, la respuesta de Jesds a Marta defen-
deria la aparicion de esta novedad. A Marfa no le seria arre-
bataba la mejor parte, la de ser discipula y escuchar la pala-
bra del Sefior'?.

12, Véase F. BEYDON, «A temps nouveau...».
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Como las comidas durante el ministerio galileo de Jesis,
esta primera comida en el viaje hacia Jerusalén presenta a
Jests como un maestro profético que responde ¢ interpela a
los discipulos mientras se hallan a la mesa. En esta ocasién
interpela a una mujer llamada Marta que lo recibié en su
casa, pero que se quejaba de la carga del servicio que presta-
ba sin ayuda alguna de su hermana, una discipula.

Diversos elementos del relate demuestran que con €l se
pretendia reflejar la vida y la Cena del Sefior tal como se
experimentaban en la primitiva comunidad cristiana. Esta es
la primera vez que un relato de comidas se refiere a Jesds
como Sefior, aun cuando éste desempeiia el papel de maestro
profético. La descripcion de Maria a los pies del Sefor la
muestra en la posicién de discipula de Jesus, el Sefior resuci-
tado. El servicio de Marta se describe con términos usados
para denotar el servicio cristiano primitivo, diakonia («servi-
cio») ¥ diakoneo («prestar un servicio»). Y, por supuesto,
tenemos el hecho de que Jests fue recibido por una mujer en
su casa.

Esta cuarta comida, dentro de la historia hucana de los
origenes de la eucaristfa, habla de una situacién cldsica para
la Iglesia en su viaje hacia Jerusalén y el cumplimiento de su
mision: la tension entre discipulado y servicio. Jesds muestra
el modo de resolver dicha tensién. Sélo una cosa es necesa-
ria: la atencién a la persona y la palabra del Sefior. Nada
importa, salvo esto. Ese es el elemento que da sentido a todos
los demds.

Un almuerzo en casa de un fariseo (Le¢ 11,37-54)"

«El que hizo el exterior,
(0o hizo también el interior?» (Lc 11,40)

Hemos ofdo la respuesta del Sefior a Marta: que s6lo una
cosa era necesaria, que su hermana Maria habia elegido la
mejor parte y que no le serfa arrebatada (10,38-42). En este

13. Para un enfoque histrico-critico del relato, véase J.A. Frrzmyer, The
Gospel According to Luke X-XXIV, pp. 941-953. Para un enfoque litera-
110 y teoldgico, véase E. LAVERDIERE, Luke, pp. 164-168. Véase también
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relato de la primera comida en el transcurso del viaje a

Jerusalén, Lucas habla del conflicto que puede surgir entre

las exigencias del servicio y las del discipulado, tanto en el -

interior de una persona como de una comunidad. Era ficil

descuidar incluso los valores més bdsicos asociados con el

discipulado, al tiempo que se planteaban las exigencias del
propio servicio. Era fécil sentirse molesto ante novedades

dentro de la comunidad que permitian que una mujer fuera

discipula a los pies del Sefior, escuchando su palabra.

Llegamos ahora a una segunda comida celebrada en el
curso del viaje a Jerusalén. La primera subrayaba la primacia
del discipulado y de la escucha de la palabra del Sefior por
encima de todo cuanto se emprende en el servicio. Esta
segunda comida insiste en la primacia de la pureza interior
sobre la observancia exterior. Lo mismo que el discipulado y
una escucha atenta de la palabra daba valor y sentido al ser-
vicio, asi también las actitudes interiores buenas son lo que
da valor y sentido a las observancias exteriores.

Como el banquete en casa de Levi (5,28-39) v la comida
en casa de Simén el fariseo (7,36-50), esta segunda comida
en casa de un fariseo refleja aspectos de la estructura del sim-
pesio helenistico, que normalmente se suponia que habia de
ser refinado y en absoluto polémico. Pero en este caso, como
en los dos relatos precedentes, el invitado de honor era Jesis
el profeta, cuyo discurso de sobremesa interpelé no sélo al
fariseo que le habfa invitado, sino a todos los fariseos en
general.

Contexto y tradicion

Como ia historia de la hospitalidad dispensada en casa de
Marta, este segundo relato dentro del viaje a Jerusalén estd en
la primera seccidn del viaje (10,38 — 13,21), que se divide en
dos partes (10,38 — 11,54; 12,1 — 13,21), la primera de las
cuales trata de cuestiones de discipulado y del modo en que
los discipulos responden a la palabra del Sefior durante el

E. Springs SteELE, «Luke 11:37-54 — A Modified Hellenistic Sym-
posium?»: Journal of Biblical Literature 103/3 (1984), pp. 379-394.
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viaje, mientras que la segunda trata de la necesidad de estar
preparado para el momento critico final. (Véase Tabla V,
pagina 99).

Esta comida en casa de un fariseo figura en la conclusién
de la primera parte de la seccion (10,38 — 11,54). Dicha parte
queda asi enmarcada por dos comidas: la comida en casa de
Marta (10,38-42) y la comida en casa de un fariseo (11,37-
54), 1o cual pone de relieve la importancia de las comidas
para toda esta parte del viaje. Fue en esta parte precisamente
donde Jests ensefid a sus discipulos a orar: «Danos cada dia
nuestro pan cotidiano» (11,3), esto es, danos el pan que nece-
sitamos para brindar hospitalidad a quienes estdn de camino
(véase 11,5-8)".

Es también en esta parte del evangelio donde Jesis ense-
na que existe la posibilidad de que un demonio deje a alguien
s6lo para regresar a su antiguo hogar, ya barrido y limpio de
lo vigjo (véase 5,33-39), trayendo consigo a otros siete espi-
ritus peores que €l, haciendo de ese modo que el estado final
de esa persona sea peor que el primero (11,24-26). Un poco
después, en esta misma seccion, Jests se refiere al servicio,
al hablar de colocar la ldmpara en el candelero para que todos
cuantos entren vean su luz. La ldmpara era como el ojo de
una persona, una ldmpara interior que llenaba el cuerpo ente-
ro de luz. Sin esta ldmpara interior, el cuerpo entero perma-
necfa en la oscuridad, y de nada servia colocarla en un can-
delero (11,33-36). El contexto nos invita a leer el relato del
almuerzo con el fariseo como un ejemplo de alguien que
ofrecia el pan cotidiano de la hospitalidad a quienes iban de
camino (véase 11,3.5-8), pero cuya situacion empeord al
hacerse discipulo (véase 11,24-26); alguien cuyo ojo interior
ya no estaba sano y cuya luz se habia vuelto oscuridad (véase
11,33-36).

Como el relato de la comida anterior en casa de un fari-
se0 (7,36-50) y el de hospitalidad en casa de Marta (10,38-
42), el presente relato es una composicion lucana inspirada
en diversos elementos tradicionales. En particular, estd rela-
cionado con Mc 7,1-9, donde Jesis respondio a los fariseos

14, Vease B LAVERDIERE, When We Pray Avc Mana Press Notre Dame

1983, pp. 111-127.
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y a algunos escribas que se quejaban de que varios de sus dis-
cipulos comian con manos impuras. También est4 relaciona-.

do con la fuente de dichos ((J) subyacente en Mt 23, con sus-

repetidas denuncias introducidas por el «jAy de vosotros,
escribas y fariseos...!».

Ni Marcos ni Q, sin embargo, situaban la ensefianza de
Jesis en el contexto de una comida. La comida que sirve de’

marco en 11,37-54 se debe enteramente a l.ucas, quien con-

virtié ese relato en parte de los origenes de la eucaristia, des- -

tacando la indispensabilidad de la pureza interior en todos los
participantes, pero especialmente entre los responsables de
ofrecer la comida.

El escenario: Jesds y las purificaciones rituales

El escenario del relato es la comida como tal (11,37-38), bre-
vemente presentada a modo de introduccién al discurso de
Jests (11,39-54). Habla de un fariseo que fue anfitrién de
Jests en un almuerzo celebrado en su casa. También saca a
relucir algo que resultaba problemadtico para el fariseo. Jests
no observé la purificacién prescrita previa a la comida
(11,37-38)

«Cuando terminé de hablar, un fariseo le rogd que
fuera a comer con él; entrd, pues, y se recosté a la
mesa. El fariseo se quedd admirado viendo que habia
omitido las abluciones antes de comer».

La comida tuvo lugar en el comedor 0 zona destinada a
tal uso. El fariseo invitd a Jests a comer con €l {(par’ autd), y
Jesis entré para recostarse a la mesa (anépesen). .o mismo
que 1a casa de Marta, también la del fariseo estaba situada en
algin lugar a lo largo del camino hacia Jerusalén (véase
9,51.56.57; 10,1.38; 13,22). Una vez mds, dado que ¢l viaje
a Jerusalén era en realidad un viaje hacia la ascensién y el
cumplimiento de la entera vida y mision de Jesis en Dios, la
ubicacion geogrifica exacta carece de importancia. Lo
importante es la relacion de la casa con el viaje de fe hacia
Dios.
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La comida fue diferente de todas las comidas anteriores,
por cuanto tuvo lugar a mediodfa. El verbo griego usado para
decir «comer» es aristao, que hace referencia a la comida de
mediodia o almuerzo (driston)®. Tal almuerzo podia ser bas-
tante festivo. Invitar a alguien para un simposio a mediodia
era signo de considerable riqueza y tiempo libre, tal como
Jesis presupone en su mensaje al anfitridén de la comida
sabdtica en 14,12-14. El término griego para denotar una
comida por la noche o cena habria sido deipnon (véase
14,12). Un deipron también podia ser simple, pero habitual-
mente era la comida principal y podia ser un gran banquete o
doché, como en L¢ 5,29 v 14,13.

I.a comida se celebrd en cuanto Jestis terminé de hablar.
Estaba conectada con el largo discurso en el que Jests hablé
de la fuente divina de su poder para expulsar demonios y
advirtié que, tras ser expulsados, dichos demonios podian
regresar. La gente tenfa que prestar atencion al signo de Jonds
y asegurarse de que la ldmpara evangélica que habia sido
encendida en ellos no se apagara (11,14-36).

A Jesis no se le llama por su nombre en el marco intro-
ductorio, y lo mismo pasa con su anfitrién el fariseo. Lo
importante para el relato es que el anfitrién de Jests sea reco-
nocido como un fariseo, como un sfmbolo personal de los
fariseos a los que Jesds se dirigia en el discurso. Como en
pasajes anteriores del evangelio, el fariseo que recibio a Jesus
en su casa, y los fariseos a los que éste se dirigia, representa-
ban a los cristianos, personas que en un momento dado se
arrepintieron y cuyas casas habian sido limpiadas, pero se
habian manchado de nuevo: peor que antes (véase 11,24-26).
Jests se dirigia a ellos proféticamente, llaméndolos a la pure-
za interior, sin la cual la pureza exterior carece de valor.

Jesiis y los fariseos

El discurso de Jesiis se da en dos partes. La primera, en la
cual se dirige a los fariseos, se relaciona directamente con la
observacion de éstos de que Jests no habia realizado la puri-

15. Véase Lc 14,12, donde Jestis distinguia entre una comida (arisfon) y una

cena {deipnon).
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ficacion ritual antes de comer. Para esta observacién por

parte de los fariseos, Lucas se mspiré en Mc 7,1-7, donde
éstos y algunos escribas de Jerusalén observan que algunos

de los «discipulos [de Jests] comian con manos impuras, es’

decir, no lavadas» (Mc 7,1-2). El mensaje de Jests para los
fariseos empieza con una denuncia profética que contiene
una exclamacion, una declaracidn, otra exclamacién, una
pregunta y una exhortacién hilvanadas en rdpida secuencia
(11,39-41):

«Pero el Sefior le dijo: “;Bien! Vosotros, los fariseos,
purificdis por fuera la copa y el plato, mientras por
dentro estdis llenos de rapifia y maldad. jInsensatos!
El que hizo el exterior, ;no hizo también el interior?
Dad mas bien en limosna lo que tenéis, y entonces
todo serd puro para vosotros”».

En el marco introductorio del relato (11,37-38) no se
mencionaba a Jesds por su nombre o titulo. Sélo ahora, en
11,39, es presentado como «el Sefior» (ho kyrios), el titulo
usado con tanta frecuencia en esta seccidén del evangelio'.
El titulo «Sefior» invita al lector a trasladar el marco del re-
lato mas alld del ministerio de Jesus, a la vida de la Iglesia
primitiva.

Cuando Jesis respondi6é a su anfitrién el fariseo, se diri-
2i6 a €l en plural: «Vosotros, los fariseos». Al hacer esto,
Jestis utilizo la forma retdrica conocida como «apOstrofes,
cuyo destinatario es simbélico ¥ cuyo mensaje va destinado
a todo el que lo escucha. En un pasaje posterior del evange-
lio, Jests se dirigi6 a Jerusalén del mismo modo: «jJerusalén,
Jerusalén, que matas a Jos profetas y apedreas a los que te son
enviados...!» (13,34-35).

L.a acentuacién excesiva de lo exterior por parte de
muchos fariseos en tiempos de Jesus y en los comienzos del
cristianismo dio origen al estereotipo de los fariseos a quie-
nes va dirigido este discurso. Es importante reconocer que
dicho estereotipo no era aplicable a todos los fariseos, entre
los cuales habia grandes figuras religiosas. Una de ellas fue

16. El titulo kyrios fue utilizado en 10,38-42, y también en Ia introduccién
del Padrenuestro (11,1).
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Gamaliel, que intervino en el sanedrin en favor de Pedro y
Jos apostoles (Hch 5,34-39). Recordemos también que, en el
momento de su conversién, Pablo mismo era un fariseo (Hch
26,5) a quien nadie podia acusar de acentuar excesivamente
lo exterior.

La denuncia de Jestis no pretendia ser una condena indis-
criminada de los fariseos judios. En Lc 11, el estereotipo fari-
saico se aplica a miembros de la comunidad cristiana cuya
insistencia excesiva en lo exterior recordaba la de los farise-
os. Como en otros lugares de Lucas, la designacién «fariseo»
no se refiere a los fariseos del tiempo de Jesds, que tban gra-
dualmente desapareciendo y siendo absorbidos en el judais-
mo rabinico, sino a los cristianos de las comunidades luca-

- nas. El apéstrofe de Jesiis, «[Vosotros, los fariseos!», iba diri-

gido a cada cristiano. Para aquellos a quienes se aplicaba, el
aposirofe pretendia ser una denuncia profética. Para los
demds servia de advertencia profética.

Las referencias de Jests a la copa y el plato son clara-
mente metaféricas, porque se ponen en contraste con la rapi-
fla y maldad de que estdn llenos los fariseos. La limpieza de
la copa y el plato, algo en lo que los fariseos insistian, se con-
vierte aqui en una imagen de la propia purificacién exterior".

E1 Sefior hizo entonces una pregunta haciendo referencia
al que hizo la copa y el plato —el alfarero—, pero aludiendo
también a Dios creador, el alfarero divino que formé al ser
humano con arcilla de alfarero (véase Gn 2,7): ;El que hizo
el exterior no hizo también el interior? ; No formé el creador
tanto el interior como el exterior del ser humano?

Jests invitd a los fariseos a dar limosna como medio para
asegurar que su interior estuviera verdaderamente limpio.
Para Lucas y los primeros cristianos, dar limosna era fuente
de purificacion interior. Més adelante, Jestis exhorta en el
evangelio a los discipulos: «Vended vuestros bienes y dad
Iimosna. Haceos bolsas que no se deterioran, un tesoro ina-

17. Lareferencia a la copa y al plato tal vez se inspirara en el paréntesis de
Marcos en 7,3-4: «Es que los fariseos y todos los judios no comen sin
haberse lavado las manos hasta el codo, aferrados a la tradicidn de los
antignos, y al volver de 1a plaza, si no se baflan, no comen; y hay ofras
muchas cosas que observan por tradicién, como la purificacién de copas,
jarros y bandejas [y camas]».
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gotable en los cielos, donde no llega el ladrén, ni 1a polilla:

corroe» (12,33).

Tras esta introduccién general vienmen tres «ayes»:

(11,42-44);

«jAy de vosotros, los fariseos, que pagdis el diezmo
de la menta, de Ia ruda y de toda hortaliza, y dejdis a
un lado la justicia y ¢l amor a Dios! Esto es lo que
habia que practicar, aunque sin omitir aguello.

iAy de vosotros, los fariseos, que amdis el primer
asiento en las sinagogas y que se os salude en las
plazas!

Ay de vosotros, pues sois como los sepulcros
que no se ven, sobre los que andan los hombres sin
saberlo!»,

Un «ay» o maldicién es lo opuesto a una «bienaventu-
ranza» o bendicidn’. El primer «ay» no estd motivado por el
hecho de que los fariscos paguen diezmos, sino porque lo
hacen a la vez que desatienden todo sentido de justicia y de
amor a Dios. El segundo «ay» estd estrechamente relaciona-
do con el primero. En lugar de amar a Dios, su amor est4 cen-

trado en los asientos de honor en las sinagogas y en los salu-

dos en las plazas. En consecuencia —y en esto consiste el ter-
cer «ay»—, son como los sepulcros que no se ven, que hacen
incurrir en impureza ritual a quienes andan inadvertidamen-
te sobre ellos. Irénicamente, la preocupacion de los fariseos
por la purificacién ritual exterior hace de ellos una fuente de
impureza ritual para los demds.

Jesiis y los especialistas de la ley

Cuando Jesds terminé de hablar a los fariseos, uno de los
especialistas de la ley replicé (11.,45), y Jestis lanzd también
contra €stos una segunda serie de tres «ayes» (11,46-52). El
especialista de la ley es un legista (romikds), un fariseo que

18. gazra bendiciones y ayes, véase el sermén del llano en Lo 6,20-23 v
,24-26.
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era docto maestro de l1a ley de Dios®. Lo mismo que Jesis se
dirigi¢ al fariseo que era su anfitrién como representante de
todos los fariseos, se dirige a este docto maestro como repre-
sentante de todos los especialistas de la ley (11,45-46).

«Uno de los especialistas de la ley le respondié:
“‘Maestro, diciendo estas cosas también nos injurias
a nosotros!”.

Pero €1 dijo: “;Ay también de vosotros, los espe-
cialistas de la ley, que imponéis a los hombres cargas
intolerables, y vosotros no las tocdis ni con uno de
vuestros dedos™».

El especialista de la ley, que daba mucha importancia al
hecho de ser especialista v maestro, se dirigié a Jests como
«maestro», un indicio del fino sentido que Lucas tenia de la
ironia. El especialista tenia razén. Lo que Jesds habia dicho
a los fariseos era también, a fortiori, aplicable a ellos. De ah{
la nueva serie de «ayes». Los especialistas de la ley imponi-
an a los demds pesadas cargas que ellos personalmente ni tan
siquiera tocaban. Dichas cargas guardan paralelo con las exi-
gencias de pureza ritual que los fariseos planteaban a los
demas, aunque ellos no mostraban interés alguno por su pro-
pia pureza interior.

Este primer «ay» iba seguido por un segundo (11,47-51):

«jAy de vosotros, porque edificdis los sepulcros de
los profetas que vuestros padres mataron! Por tanto,
s0is testigos y estdis de acuerdo con las obras de
vuestros padres; porque ellos los mataron, y vosotros
erigis monumentos. Por eso dijo la Sabidurfa de Dios:
“Les enviaré profetas y apéstoles; a algunos los mata-
rin y perseguiran”, para que se pidan a esta genera-
¢i6n cuentas de 1a sangre de todos los profetas derra-

19. En 7,30, Lucas incluy6 a los «doctores de fa ley» entre los que no fue-

ron bautizados por Juan el Bautista y rechazaron el plan de Dios para
ellos. Después, en 10,25, fue «on doctor de la ley» quien se levant para
poner a prucha a Jesis acerca de lo que era necesario para heredar la
vida eterna. Jests le respondid con una pregunta relativa a la ley; y cuan-
do el legista intentd justificarse, Jests le cont$ el refato del buen sama-
ritano y termind diciéndole que imitara a €ste {10,25-37).
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mada desde la creacién del mundo, desde 1a sangre de
Abel hasta la sangre de Zacarias, el que perecié entre
el altar y el Santuario. Si, os aseguro que se pedirdn
cuentas a esta generacion».

Como siempre, este relato presupone una situacion en la
Iglesia primitiva. Observamos especialmente cémo la perse-
cucion de los «profetas y apéOstoles» estd ligada a la de los
antiguos profetas por parte de sus padres. Como los fariseos, -
también los especialistas de la ley estaban interesados en el
reconocimiento exterior y publico, como quedaba bien -
demostrado por los monumentos que erigian a los profetas
muertos a manos de sus antepasados. Debido a su indiferen-
cia personal hacia la ley (11,46), serian considerados respon-
sables de los crimenes de sus antepasados. No construian
monumentos a los profetas, sino a los crimenes de sus ante-
pasados.

El segundo «ay» va seguido por un tercero (11,52):

«jAy de vosotros, los especialistas de la ley, que os
habéis llevado la llave de la ciencia! No entras-
teis vosotros, y a los que estdn entrando se lo habéis
impedido».

Con su interpretacion de la ley y su imposicion de pesa-
das cargas legales, los especialistas han hecho imposible al-
canzar un verdadero conocimiento de la ley. El mensaje de
Jesis va dirigido a miembros concretos de la comunidad cris-
tiana. La referencia a «la llave de la ciencia» presupone que
tal llave existe. Algunos pueden habérsela llevado, pero el
evangelio de Lucas y quienes acogieron la enseflanza de
Jesids en el camino hacia Jerusalén estaban devolviendo la
Have de la ciencia. La ensefianza de Jesds en 11,37-54 es
buen ejemplo de un maestro, de un especialista, que no era
como los demds, que ofrecia la llave de la ciencia, no se la
llevaba.

El relato del almuerzo en casa de un fariseo, que estd casi
enteramente ocupado por el largo discurso de Jests, trata de
algunas actitudes realmente fundamentales para la eucaristia.
L.a eucaristia requiere purificacién interior, no sdlo ritual
exterior. Debido a que la eucaristia es un compartir que acon-
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tece en la comunidad, requiere dar limosna (11,41) para com-
partir con los pobres, tanto en la asamblea eucaristica como
fuera de ella. Dicho compartir viene exigido por el sentido
que cada cual tiene de la justicia y el amor a Dios, el creador
de todo,

Este relato aborda las actitudes y la conducta de quienes
son jefes dentro de la comunidad, aqui representados por los
fariseos y los especialistas de la ley. Deben procurar no ser
fuente de impureza ritual para los demds. Es especialmente en
la encaristia donde los maestros proféticos de la Iglesia deben
ofrecer la llave de la ciencia a todos, como hizo Jesas, el
Sefior, en el almuerzo-simposio celebrado en casa del fariseo.

Una cena en sabado en casa
de uno de los jefes de los fariseos (¢ 14,1-24)®

«Dichoso el que pueda comer en ¢l reino de Dios»
(Lc 14,15)

En Ia primera comida celebrada en el transcurso del gran
viaje hacia Jerusalén, Jesis habia sido recibido en casa de
una mujer llamada Marta. Este relato hablaba de Ia tensién
clésica entre las exigencias del servicio y las del discipulado.
Al abordar esta tension, Jesds subray la primacia de ser dis-
cipulo y atender a la palabra del Sefior. En la segunda comi-
da del viaje, Jesds fue invitado en casa de un fariseo. Este
relato contaba cémo el fariseo se dio cuenta de que Jests no
observaba las purificaciones rituales previstas para antes de
comer. Jests respondi6 con la acusacidén mdas grave recogida
en el evangelio contra los fariseos, y especialmente contra
sus especialistas. En su respuesta, Jesids subray¢ la primacia
de la pureza y justicia interiores y del amor a Dios sobre la
observancia exterior y la exhibicion piablica.

20, Par.a.u'n enfogue histdrico-critico del relato, véase JLA. Frizmvyer, The
Gospel According to Luke X-XXIV, pp. 1038-1039. Para un enfoque lite-
rario y teoldgico, véase E. LAVERDIERE, Luke, pp. 190-195.
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Tanra VI
CONTEXTO DE LA CENA EN SABADO CELEBRADA
EN CASA DE UNO DE LOS JEFES DE LOS FARISEOS

13,22 - 17,10 Sigue el viaje a Jerusalén

;Quién se recostard a la mesa en el reino?  13,22-30
Jesds va a cumplir su propésito en Jerusalén 13,31-35

Cena en sabado en casa de un fariseo (14,1-24)

14,1-6  Curacién de un hidroépico

14,7-11 Mensaje para los invitados

14,12-15 Mensaje para el anfitrién

14,16-24 Reaccion de un invitado: «Dichoso

el que pueda comer en el reino de Dios»

Exigencias del discipulado 14,25-35
Pardbolas: alegria al encontrar lo perdido  15,3-32
Parabolas: 1a entrada en el reino de Dios 16,1-31
Perdon, fe, condicidn de siervo 17,1-10

Llegamos ahora a la tercera comida del viaje, una cena
sabdtica en casa de uno de los jefes de los fariseos, en la que
se muestra como deben verse a si mismos, v relacionarse

unos con otros, quienes participan en ella. La historia se -

cuenta en cuatro unidades: la primera trata sobre la actitud
correcta ante la observancia del sdbado (14,1-6); las dos
siguientes, sobre las actitudes y la conducta adecuadas para
los invitados a la comida (14,7-11) y para el anfitrién al man-
dar las invitaciones (14,12-14) y quienes aceptaban o decli-
naban la invitacion (14,15-24). La Gltima unidad consiste
casi integramente en la pardbola del gran banquete, pardbola
sobre una comida narrada en el curso de una comida. Jests
pronuncié dicha pardbola en respuesta a un invitado que
exclamoé: «jDichoso el que pueda comer en el reino de
Dios!» (14,15). Esta tercera comida muestra, como la prece-
dente, la influencia del simposio helenistico.

Contexto y tradicion

La cena sabdtica en casa de uno de los jefes de los fariseos
figura en la segunda seccidn del viaje a Jerusalén (13,22 —

A LA MESA CON JESUS EL PROFETA 121

17,10). Cuando el Sefior venga a juzgar, no bastara con haber
comido y bebido en su compaiifa (13,26). «Vendrin de orien-
te y occidente, del norte y del sur, y se recostardn a la mesa
en el reino de Dios» (13,29). Estas palabras de la unidad
introductoria de la seccién (13,22-30) son retomadas y desa-
rrolladas en la pardbola del gran banquete que Jesds pronun-
ci¢ durante la cena sabdtica (14,16-24).

Esta seccién es especialmente rica en ensefianza eucaris-
tica. Incluye dos pardbolas més en las que el tema principal
es una comida. Cuando los fariseos se quejaron de que Jesis
acogia a los pecadores y comia con ellos (15,1-2), Jesus res-
pondi6 con tres pardbolas: la de la oveja perdida (15,3-7), la
de la moneda perdida (15,8-10) y la del hijo perdido (15,11-
32). Cada pardbola termina con una llamada a regocijarse
porque lo que se habfa perdido ha sido encontrado. En la ter-
cera pardbola, el padre manda celebrar un gran banquete
cuando el hijo perdido regresa. El centro de atencion de la
pardbola se desplaza entonces al hijo mayor, que se niega a
unirse al banquete. Todo eflo evoca la pardbola jesuana del
gran banquete al que los primeros invitados se niegan a asis-
tir (14,15-24).

La segunda pardbola con una comida como tema princi-
pal es la del rico y Lazaro (16,19-31). El rico no es identifi-
cado, pero, segtn la descripcién que de €l se hace, vestia de
plirpura y lino y comia todos los dias a cuerpo de rey (16,19).
Lézaro, en cambio, yacia a la puerta del hombre rico, cubier-
to de llagas, y «deseaba hartarse de lo que cafa de la mesa del
rico» (16,20-21). Nos viene a la mente el hijo menor, que
«deseaba llenar su vientre con las algarrobas que comian los
puercos, y nadie se las daba» (15,16).

El relato del hombre rico y Ldzaro recuerda también la
peticién profética de Jesds de que los fariseos dieran limos-
na para que todo pudiera volverse puro para ellos (11,41).
También desarrolla el mensaje que Jesis comunica a su anfi-
trién: que invite a almorzar o cenar, no sélo a sus amigos,
hermanos, parientes y vecinos ricos, sino a los pobres, los
{isiados, los cojos y los ciegos (14,12-14).

El relato de 1a cena en sdbado en casa de un fariseo no
tiene paralelo en ningiin pasaje del Nuevo Testamento. En su
forma actual constituye una composicién lucana. Como en
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tantas otras ocasiones*, Lucas parece haber reunido varias
tradiciones anteriormente no relacionadas entre sf, adaptan-
dolas para formar la unidad literaria presente en 14,1-24.
Para ciertas partes de la cena también pudo encontrar inspi-
racion en relatos referidos en pasajes anteriores del evange-
111:())) 1y0 61117 )ios cuales Jesds curaba en sdbado (véase 6,6-11;

El escenario: una curacion en sdbado

Como es habitual, Lucas inicia el relato describiendo el esce-
narto, que en este caso estd muy estrechamente relacionado
con los de comidas anteriores, especialmente las compartidas
en casas de fariseos (7,36-50; 11,37-54). Pero, como sucede
con todas las demds comidas del evangelio de Lucas, tam-
bién ésta tiene algo de dnica (14,1-2):

«Su_cedié que un sabado fue a comer a casa de uno de
los jefes de los fariseos. Ellos le estaban observando.
Habf{a allf, delante de €, un hombre hidrépico».

~ La comida era una cena sabitica, y su anfitrién no era
simplemente un fariseo corriente, sino uno de los jefes de los
fariseos, cosa que parece bastante adecuada para esta tercera
y altima comida de Jesds en casa de un fariseo. Del mismo
modo, la comida en casa de Zaqueo no seria ofrecida por un
recaudador de impuestos cualquiera, sino por un jefe de
recaudadores de impuestos (19,2)%. El escenario de la comi-

2}, Hay muchos ¢jemplos de composici6n lucana de un relato con elemen-
tos tradicionales procedentes de distintas fuentes. Un buen ejemplo es su
relato de la Ultima Cena (22,7-13.14-38), como veremos mds adelante.
811‘10 leis} el relato de Ia vocacién de Simén Pedro y sus compafieros

22. Al presentar como culminante esta tercera comida en casa de un fariseo,
Lucas da 2 entender que para €} estas comidas constituian una unidad,
aun cuando se cuentan en diferentes partes del evangelio. Cada una de
ellas representa un avance en relacién con la anterior. De las tres cele-
bradas en casas de fariseos, esta tercera representa un punto culminante.
Para percibirlo hemos de prestar atencién, por consiguiente, no s6lo a su
contexto general dentro de la narraci6n del viaje, sino a las dos comidas
anteriores celebradas en casas de fariseos.
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da es un comedor formal provisto de divanes, algunos de los
cunales eran considerados lugares de honor (protoklisiai:
véase 14,7-8), y de los cuales uno al menos podia ser consi-
derado el dltimo lugar o el mas bajo (éschaton tépon: véase
14.9-10).

El comedor estaba en Ia casa de uno de los jefes de los
fariseos (14,1), en algtn lugar situado a lo largo del itinera-
rio seguido por Jesiis en su viaje a Jerusalén (véase 13,22;
17.11). En realidad se hace referencia al viaje, aunque dis-
cretamente, en la expresién inicial del relato, que en una ver-
sién literal suena asi: «y sucedi6 en su ir» (kai egéneto en to
elthein). Por desgracia, esta referencia introductoria suele
perderse en la traduccién. Sin embargo, es importante, por-
que asocia lo que sucede en la casa con el viaje y el cumpli-
miento de la vida y la misién de Jesus.

La comida tuvo lugar un sébado, y lo més seguro es que
se tratara de la cena que inaugura la observancia sabatica tras
la puesta de sol el viernes por la tarde, segiin el modo judio
de medir el dia: de puesta de sol a puesta de sol. No se da ni
se necesita ninguna otra indicacién de tiempo. Que fuera
sabado resulta, sin embargo, decisivo para el primer episodio
del relato (14,2-6).

El escenario también presenta a algunos de los partici-
pantes en la cena. Como es habitual, estd Jesis, al que se
hace referencia primero con un pronombre, pero poco des-
pués con su propio nombre (14,3)*. Ademds de al jefe de los
fariseos que invité a Jesds (keklekds: 14,12), el relato hace
una vaga referencia a «ellos» (autéi) —«Ellos le estaban
observando»— e indica que habia delante de Jesils «un hom-
bre hidrdpicor (hydropikos: 14,2).

A medida que el relato se va desarrollando, nos entera-
mos de que «ellos» incluye a los especialistas de la ley y los
fariseos (14,3), lo cual nos recuerda a aquellos a los que
Jesds se dirigié en la comida anterior (11,37.45). El pronom-
bre «ellos» también incluye a los que estaban recostados
(kekleménoi: 14,7), es decir, los invitados y compafieros de

23, FEn la seccidn anterior (10,38 — 13,21) se aludfa a Jesus, bien con un pro-
nombre, bien dirigiéndose directamente a €1 con el titulo «Sefior» o
«Maestro».
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do detenidamente a Jesiis eran de la misma opinién.

Jesils, los especialistas de la ley y los fariseos .

La mtroduccién del relato sitda a cada cual en posicién para -

lo que sigue. Habfa un hombre hidrépico enfrente de Jesis.

La gente estaba observando a Jesds con mucha atencion, lo

mismo que en 6,6-11: «Estaban al acecho los escribas y fari-
seos por si curaba en sdbado, para encontrar de qué acusar-

le» (6,7). Se sabfa que Jesis curaba a la gente incluso en
sdbado (6,10). ;Curaria una vez mds en sdbado? Tal era Ia

situacién del primer episodio (14,3-6):

«Entonces pregunt6 Jests a los especialistas de Ia ley
y a los fariseos: “;Es licito curar en sibado, o no?”.
Pero ellos se callaron. Entonces le tomé, le curd y le
despidi6.

Y a ellos les dijo: “; A quién de vosotros se le cae
un hijo o un buey a un pozo en dia de sdbado y no lo
saca al momento?”. Y no pudieron replicar a esto».

No es ésta la primera vez que se planteaba la cuestion de
las curaciones de Jesids en sdbado™, pero sf es la primera vez
que se plantea en el transcurso de una comida sabdtica. La
cuestion queda perfectamente expresada en la pregunta que
Jestis hace a los especialistas de la ley y a los fariseos: «Fs
licito curar en sdbado, o no?». En 6,6-11, Jests preguntaba a
los escribas y a los fariseos: «Yo os pregunto si en sébado es
licito hacer el bien en vez de hacer el mal, salvar una vida en
vez de destruirla» (6,9). Ellos no respondieron, lo cual resul-
ta comprensible, dado que Jesds les habia abochornado antes
con esta misma pregunta (13,17).

24, Eltema de las curaciones en sébado surgié en 6,6-11 y 13,10-17. La pri-
mera parte de la comida tal vez se inspirara en esos relatos.

convite de Jests (hoi synanakeimenoi), muchos de los cuales
debifan de ser fariseos. Pero «ellos» también incluye al
comensal que exclamé: «jDichoso el que pueda comer en el
reino de Dios!» (14,15). No todos los que estaban observan-
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Tras curar al hombre, Jests cuestioné a los especialistas
de la ley y a los fariseos en lo tocante a su conducta, lo
mismo gue hizo en el anterior relato de comidas (11,37-54).
Jestis les preguntd directamente. ;Quién de ellos no rescata-

" ria a un hijo, o incluso a un animal doméstico, en dia de séng—
* do? Su pregunta tal vez se inspirara en una pregunta pareci-

da recogida en 13,10-17: «;Hipdcritas! ;No desatéis del

- pesebre todos vosotros en sébado a vuestro buey 0 a vuestro

asno para llevarlos a abrevar?» (13,15). .

Anteriormente, cuando Jesds preguntd si era licito o no
curar en sdbado, los escribas y los fariseos permanecieron ca-
Hados. Al preguntarles Jesds en este momento qué harian ellos
en caso de emergencia en sdbado, «no pudieron replicar».

El fundamento de la respuesta de Jests procede de la
naturaleza de las comidas y del sdbado como tal. Una comi-
da, de suyo, expresa solidaridad entre los comensales; una
solidaridad expresada y confirmada en la fraccion del pan.
Pero ese compartir derivado de la solidaridad, que Lucas
Hlama koinonia (Hch 2,42), no incluye sélo el alimento, sino
todo lo necesario para asegurar el bienestar, incluso la cura-
cién cuando es preciso. Lucas afirmé esta conexidn entre
comer y curar desde el principio, en la comida celebrada en
casa de Levi, donde Jesids utilizé la metafora de la curacién
para justificar el hecho de que cenaba con rgcaudadores de
impuestos y con aquellos a quienes los fariseos Hamat_)an
pecadores: «No necesitan médico los que estdn sanos, Smo
los enfermos» (5,31). g

El fundamento de la respuesta de Jestis estriba también
en la naturaleza del sébado, cuya observancia no es un fin en
s{ mismo. El propédsito del sdbado era proteger la vida y la
salud (véase Mc 2,23-28; L¢ 6,1-5). Al curar al hon.lbre:
hidrépico en sabado, Jesds estaba cumpliendo la finalidad
del sdbado y expresando solidaridad de mesa con la persona
que estaba enferma.

Jestis v los invitados

El segundo episodio aborda una cuestién relativa a los invi-
tados y a la eleccidn de puestos en la mesa. Al observar que
algunos de los invitados escogfan lugares de honor, Jesds
reacciond pronunciando una pardbola y un dicho (14,7-11):
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«Notando ¢6mo los invitados elegfan los primeros
puestos en la mesa, les dijo una pardbola;

“Cuando alguien te invite a una boda, no te pon-
gas en el primer puesto, no sea que haya invitado a
otro mds distinguido que td y, viniendo el que os invi-
toatiyac¢l te diga: ‘Deja el sitio a éste’, y tengas que
ir, aver.gonzaclo, a sentarte en el dltimo puesto. Al
contrario, cuando te inviten, vete a sentarte en el alti-
mo puesto, de manera que, cuando venga el que te
nvito, te diga: ‘Amigo, sube mds arriba’. Y esto serd
un honor para ti delante de todos los que estén conti-
go a la mesa. Porque todo el que se ensalce serg humi-
ado; y el que se humille serd ensalzado™s.

 La pardbola compara dos situaciones. En la primera, un
invitado queda mal. Los invitados que eligen para si los

mejores puestos corren el riesgo de que les pidan que cedan °

su puesto a alguien de mayor dignidad y tengan que descen-
der a un puesto mds bajo. En la segunda situacidn, un invita-
do es honrado por el anfitrién y disfruta de la estima de sus
compafieros de mesa. Los invitados que ocupan el lugar mds

bajo son susceptibles de ser llamados a un lugar més alto por

sg/anﬁtri(’m. Notese que, para Jests, buscar honor y una posi-
c16n superior en la asamblea es algo malo. En cambio, ser
honrado y estimado por los demds es algo bueno (14,8-10).

Estg pardbola es tipica de Lucas, el tnico autor evangéli-
co que incluye a los oyentes de Jesiis en la pardbola: «Cuan-
do alguien te invite a una boda...». Recuérdese el pequefio
comentezrio de Lucas al Padrenuestro (11,5-13), cuando Jesis
pregunto: «;Qué padre hay entre vosotros que, si su hijo le
pide un pez, en lugar de un pez le da una culebra; o, si pide
un hue_vo, le da un escorpién?» (11,11-12). En este primer
ep}sodlo de la comida, Jestis hizo lo mismo cuando respon-
did a los especialistas de la ley v a los fariseos: «i A quién de
vosotros se le cae un hijo o un buey a un pozo en dia de sdba-
do y no lo saca al momento?» (14,5).

El dicho «todo el que se ensalce serd humillado, y el que
se hl_lmﬂie serd ensalzado» (14,11) evoca inmediatamente el
cantico c_ie alabanza de Maria, el Magnificat (1,46-55), las
grandes inversiones de las bienaventuranzas (6,20-26) y tam-
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bién la ensefianza de Jesds acerca de quién es el mayoren el
reino (9,46-48). El tema reaparecerd de nuevo en la Ultima-
Cena, cuando los apéstoles discutan sobre cudl de ellos es el
mayor (22,24-30).

Jesiis v el anfitrion

En el tercer episodio del relato, Jesus se dirige al anfitrién a
proposito de 1a lista de invitados y de quién debia ser invita-
do a una cena (14,12-14).

«Dijo también al que le habia invitado: “Cuando des
una comida o una cena, no llames a tus amigos, ni a
tus hermanos, ni a tus parientes, ni a tus vecinos ricos;
no sea que ellos te inviten a su vez y tengas va tu
recompensa. Cuando des un banquete, llama a los
pobres, a los lisiados, a los cojos, a los ciegos; y serds
dichoso, porque no pueden corresponderte, pues se te
recompensard en la resurreccién de los justos».

En vez de invitar a amigos, hermanos y hermanas y veci-
nos ricos, el anfitrién debe invitar a los pobres, los lisiados,
los cojos vy los clegos. La verdadera familia de Jesds son
todos los que escuchan la palabra de Dios y la cumplen
(8,19-21). La verdadera familia de Jests —la verdadera fami-
Hia cristiana— se extiende a los pobres, los lisiados, los cojos
y los ciegos; de hecho, a todos cuantos escuchan la palabra
de Dios y la cumplen. En esta pardbola de Jesds, la palabra
de Dios corresponde a la invitacién del anfitrién al banquete.
Los invitados la cumplen aceptando la invitacion y uniéndo-
se a su anfitrion y a los demds invitados al banquete.

Los pobres, los lisiados, los cojos y los ciegos son quie-
nes han sido abandonados por los demds y estdn desampara-
dos, como Lézaro, que languidece a la puerta del hombre rico
(16,19-21), y como el hombre afectado de hidropesia, al que
los demds no querian ayudar en sdbado (14,1-0). Por su con-
dicion de ungido, Jests tenia como misién propia llevar el
evangelio a los pobres, proclamar la libertad a los cautivos, la
recuperacién de la vista a los ciegos y la liberacién a los opri-
midos (véase 4,18-19 y 7,22), cumpliendo asi la profecia de
Isafas (Is 61,1-2; 58,6).
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Una eucaristia que refleja lo que Jesis ensefi6 a los fari-
seos, a los especialistas de la ley, a los invitados y al anfi-
tridn, revela el reino de Dios en medic de nosotros (17,20-
21), aunque sea un modesto grano de mostaza (13,18-19).
Como un poco de levadura, la presencia del reino acaba
haciendo fermentar toda la masa (13,20-21).

Jestis respondid a la bienaventuranza con una pardbola
acerca de un hombre que dio una gran cena a la que no acu-
dieron quienes habfan sido invitados primero (14,16-24):

Quienes han de ser invitados a Ia cena son aquellos por
los que Jesus fue ungido con el Espiritu, a saber, todos aque-
llos a quienes iba dirigido el evangelio. En ¢l banquete cele-
brado en casa de Lev{ nos enteramos de que todo el mundo
es pecador. Los fariseos, que se consideraban justos y pro-
testaban por la presencia de pecadores, se excluyeron de la
cena. En esta cena sabdtica en casa de un fariseo, nos entera-
mos de que todo el mundo es pobre, lisiado, cojo y ciego.
Quienes piensan que estin bien, representados en la pardbo-
la de Jests por quienes serfan normalmente invitados a una. .
cena, también se excluyen de la cena. j

Dicha cena es un signo de que Jestis era verdaderamen-
te el Mesias, el que habia de venir. Como dijo Jests a los
discfpulos de Juan, no habia necesidad de esperar a ningiin
otro (7,19-23). La Iglesia debe ser fuente de esperanza para
todos, incluso para el mds humilde de los seres humanos, y
la eucaristfa debe ser expresién visible y proclamacion de esa
esperanza.

«El le tespondié: “Un hombre dio una gran cena y
convidé a muchos; ala hora de la cena envid a su sier-
vo a decir a los invitades: ‘Venid, que ya estd todo
preparado’,

Pero todos a una empezaron a excusarse. El pri-
mero le dijo: ‘He comprado un campo y tengo que ir
a verlo; te ruego me dispenses’. Y otro dijo: ‘He com-
prado cinco yuntas de bueyes y voy a probarlas; te
ruego me dispenses’. Otro dijo: ‘“Me acabo de casar, y
por eso no puedo ir’.

Regreso el siervo y se lo contd a su sefior. Enton-
ces, el duefio de la casa, airado, dijo a su siervo: “Sal
enseguida a las plazas y calles de la ciudad, v haz en-
trar aqui a los pobres y lisiados, a ciegos y cojos’.

Dijo el siervo: ‘Sefior, se ha hecho lo que man-
daste, y todavia hay sitio’.

Dijo el seftor al siervo: ‘Sal a los caminos y cer-
cas, y obliga a entrar hasta que se llene mi casa’.
Porque os digo que ninguno de aquellos invitados
probard mi cena”».

Jesiis y uno de los invitados

Uno de los que estaban a la mesa con Jests contesta con una
bienaventuranza extraordinaria (14,15):

«Al ofr esto, uno de los comensales le dijo: “jDichoso
el que pueda comer en el reino de Dios!”».

Para este comensal, Jesds estaba describiendo una comi-
da en el reino de Dios, el banquete mesidnico en el que todo
reino humano y todos los seres humanos reconocerfan la
soberania de Dios. En esta comida nadie serfa excluido, y
cada cual apreciaria el valor de todos los demés alli presen-
tes. Incluso los mas pobres y desamparados tendrfan un pues-
to de honor en la mesa del reino de Dios.

La bienaventuranza del invitado plantea una cuestién
importante: la de la relacién entre la eucaristia y el reino de
Dios. Dicha cuestién se retoma de nuevo en la Ultima Cena,
donde Jestis mira hacia ¢l futuro, hacia el momento en que
comerd y beberd en el cumplimiento del reino de Dios
(22,16.18). El banquete escatoldgico al que Jesis se referia
empezaria tras su pasién-resurreccion en la Cena del Sefior.

Quienes habian sido invitados primero declinaron la invi-
tacion del sefior a la cena. Sus excusas recuerdan las excusas
y condiciones puestas por quienes son invitados a seguir a
Jesds: «Déjame ir primero a enterrar a mi padre» (9,59); «Te
seguiré, Sefior; pero déjame antes despedirme de los de mi
casa» (9,61). Aceptar la invitacién a la cena es aceptar la
invitacién a seguir a Cristo en la comunidad de la Iglesia.
Rechazar la invitacién es negarse a seguir a Cristo en la
Iglesia.




130 COMER EN EL REINO DE DIOS

Cuando los que fueron invitados primero se excusaron de
asistir, el sefior invitd a los pobres y los lisiados, los cojos y
los ciegos, los desposeidos entre los judios. Luego, dado que

todavia habfa sitio, abrié lo que habia sido una mesa judia a.

los gentiles. El almuerzo en casa de un fariseo (11,37-54)
demostré que quienes participaban en la comida euvcaristica
tenian que tender la mano a quienes eran pobres y estaban
desamparados. Esta cena sabédtica demuestra que los pobres
v los desamparados deben ser invitados y acogidos en la
eucaristia misma. En su eucaristia, la Iglesia revela su catoli-
cidad al brindar hospitalidad a todos.

Hospitalidad en casa de Zaqueo (Lc 19,1-16)>

«Zaqueo, baja pronto; porque hoy
tengo que quedarme en tu casa» (Lc 19,5)

Todas y cada una de las tres comidas anteriores celebradas a
lo largo del viaje a Jerusalén mencionan explicitamente la

comida de un modo u otro. El relato de Marta y Maria alude -

a la comida indirectamente con el vocabulario del servicio de
mesa (diakonia, diakonein). La dos comidas celebradas en

casas de fariseos aluden directamente, o bien a comer un .

almuerzo (aristac) o a comer pan (esthio-phagéin-arton).
Esta cuarta comida, celebrada en casa de Zaqgueo (19,1-10),
no hace referencia explicitamente a una comida, ni directa ni
indirectamente; la comida esta claramente implicita.

El relato de Zaqueo es una historia de hospitalidad. En el
mundo antiguo, como en gran parte del mundo actual, 1a hos-
pitalidad conllevaba ofrecer al huésped algo de comer. No
ofrecer a alguien algo de comer significaba negar la hospita-
lidad a esa persona. No aceptar lo que se ofrecia para comer
significaba rechazar la hospitalidad. Por consiguiente, la
mejor manera de entender el relato de Zaqueo es como la
cuarta de la serie de comidas celebradas durante el viaje
hacia Jerusalén con Jesis el profeta.

25. Para un enfoque histdrico-critico del relato de Zagueo, véase LA.
Frtzmyer, The Gospel According to Luke X-XXIV, pp. 1218-1227;
para un enfoque literario y teolGgico, véase E. LAVERDIERE, Lufe,
pp. 222-225.
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Como los demds relatos, también éste dice mucho acerca

. de la eucaristia. En particular, asocia la hospitalidad eucarfs-
- tica con la justicia, la solicitud por el pobre y la salvacién. El
- mensaje de salvacion eucaristica de este relato se encuentra

integrado en la estructyra misma de la narracién. Como otros

relatos de Lucas, también el de la hospitalidad en casa de
Zaqueo tiene una introduccidn, un cuerpo y una conclusion.

La introduccion abarca los versiculos 19,1-5 y termina con la
declaracién de Jesds: «Zaqueo, baja pronto; porque hoy ten-
go que quedarme en tu casa». La conclusién empieza con el
mismo tema: «Hoy ha Hlegado 1a salvacion a esta casa» (19,9-
10). Este tipo de estructura, conocido como «inclusién»,

pone de manifiesto el tema basico del relato: tener a Jesis

como invitado significa recibir Ia propia salvacion. La misma
gstructura se usa, con magnifico resultado, en el relato de los
discipulos de Ematis (24,13-35), donde el tema bdsico es el

reconocimiento del Sefior resucitado (véase 24,16.31).

Tapra VI
CONTEXTO DE LA HOSPITALIDAD EN CASA DE ZAQUEQ

17,11-19,48 Prosigue el viaje a Jerusalén

Gratitud, preparacion 17,11-37
Oracidn; ser como un nifio; heredar

la vida eterna; las riquezas 18,1-30
Anuncio de la pasién y resurreccion 18,31-34
El mendigo ciego de Jericé 18,35-43

Hospitalidad en casa de Zaqueo (19,1-10)
1%,1-4 Zaqueo quiere ver a Jesds
19,5 Jesiis tiene que quedarse
en casa de Zaqueo
19,6-8 La multitud se queja; Zaqueo responde
19,9-10 La salvacién ha llegado a casa de Zaqueo

Paribola que indica que la aparicién

del reino no es inminente 19,11-27
Entrada en Jerusalén
y purificacién del Templo 19,28-48
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Contexto v tradicidn

Fl relato de la comida sabédtica en casa de un fariseo (14 i-
24) aparece muy al principio de la segunda parte del viaje a
Jerusalén (13,22 - 17,10). El relato de la hospitalidad dis-
pensada en casa de Zaqueo (19,1-10) aparece casi al final de
la siguiente seccién (17,11 —~ 19,27), cuando Jesus estaba a
punto de iniciar la ascensién final al monte de los Olivos;
Jerusalén y el templo (19,27-45)*.

El relato de Zaqueo prolonga y estd estrechamente rela—
cionado con el relato de Ia curacién de un mendigo ciego por
parte de Jesds cuando éste llegaba a Jericé (18,35-43). En
efecto, ambos relatos juntos responden a la pregunta formu-
lada poco antes: «; Y quién se podrd salvar?» (18,26), como
reaccién ante lo que Jests acababa de decir: «;Qué dificil es
que los que tienen riquezas entren en el remo de Dios! Es
mds facil que un camello entre por el ojo de una aguja que el -
que un rico entre en el reino de Dios» (18,24-25).

El primer relato muestra cémo el ciego intentaba acercar-
se a Jesis, pero la multitud se lo impedia, hasta que Jesds
mandé que se lo trajeran. Cuenta entonces cémo el ciego -
suplicé a Jests, «jSefior, que veal» (18,41), y como Jests le- -
dio la vista: «Recobra la vista. Tu fe te ha salvado» (18,42).

El relato de la hospitalidad dispensada en casa de Zaqueo
es muy parecido. Al igual que el ciego, también Zaqueo que-
ria acercarse a Jesis, pero la multitud se lo impedia. Esa es |
la razén por la que se adelantd corriendo y trepé al sicémo- .
ro. Al igual que el ciego, también Zaqueo queria ver; mas
concretamente, queria ver a Jestis®. Al recibir a Jestis, mani-

26. En el relato del ministerio galileo de Jesds, Lucas incluyd una comida
(5,27-39; 7,36-30; 9,10-17) en cada una de las tres secciones (5,1 - 6,11;
6,12 — 8,56; 9,1-50) que siguen a la introduccion (4,14-44). No se
encuentra la misma simetria en el relato del viaje geogréfico de Jests a
Jerusalén: las cuatro comidas (10,38-42; 11,37-54; 14,1-24; 19.1-10) no
corresponden a las cuatro partes del viaje (10,38 - 13,21; 13,22 - 17,10; -
17.11 — 19,27; 19,28-48) que siguen a la introduccién (9,51 - 10,37).
En el evangelio de Marcos, fuente de Lucas para el relato del mendigo
ciego, la curacién tenia lugar cuando Jesds estaba dejando Jericd, Lucas
tal vez cambiara el momento de la curacién, haciéndola coincidir con Ia
entrada de Jesds, para dejar sitio al relato de Zaqueo, El episodio de
Zagueo tuvo lugar mientras Jesds atravesaba Jerico.
28. En el evangelio de Lucas no sélo es importante ofr el evangelio, sino

27.
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festé una aguda visién moral, demostrando que era un ver-
© dadero descendiente de Abrahan. Ambos relatos tratan de la
- ceguera © la incapacidad de ver, del don de la vista y de la
- salvacidn traida por Jests.

Como los demds relatos de comidas situados dentro de la
narracion del viaje, el de la hospitalidad dispensada en casa
de Zaqueo es una composicién fucana inspirada en varios
elementos tradicionales. La mds importante de estas tradicio-
nes es el relato de Bartimeo, el ciego de Jericd, tal como o
refiere Marcos en 1¢,46-52.

En Marcos, el relato del ciego Bartimeo se desarrolla
cuando Jests estd dejando Jericé para emprender la subida
hacia Jerusalén. Dado que Jesis abandona en ese momento
Jerico, el relato ne deja espacio para que se produzea alli nin-
gln ofro acontecimiento. En Lucas, como en Marcos, el
ciego estaba sentado al borde del camino y gritaba a Jestis
llamdndolo «Hijo de David», aunque la gente le increpaba,
hasta que Jesus mandé que se lo trajeran. En todos estos
detalles, y algunos mds, la proximidad de Lucas a Marcos no
permite dudar de que Marcos fuera su fuente.

El relato de Lucas, sin embargo, difiere del de Marcos en
tres detalles significativos. En Lucas, el acontecimiento no se
produce cuando Jesis estaba dejando Jericé, sino cuando se
acercaba a dicha ciudad. Al modificar el escenario de Mar-
cos, Lucas dejé espacio para un segundo relato que redactd
siguiendo el modelo del primero. En ese segundo relato —el
de Zaqueo, un jefe de recaudadores de impuestos de Jeric6~
Jeslis ya habia entrado en Jericéd y estaba atravesando la
poblacion.

El segundo detalle es relativo a los nombres de los perso-
najes implicados. Al suprimir el nombre de Bartimeo —el
ciego no es nombrado en Lucas— e introducir el de Zagqueo en
el segundo relato situado en Jeric, Lucas dio mas relieve al
jefe de recandadores de impuestos (imposibilitado de ver a

verlo. En el prélogo, los pastores no sélo oyeron el evangelio de Jesds
de boca del dngel (2,10-11), sino que fucron a verlo (2,15-16). Tras
haber visto el evangelio de Jesus, lo dieron a conocer (2,17). Cuando
Juan ¢l Bautista envid a dos de sus discfpulos a preguntar a Jests si era
£l el que habia de venir, Jesis los mand¢ de vuelia a Juan para que con-
taran a éste lo que habian visto y oido (7,18-23).
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Jests) que al ciego de Jericé. |No poder ver a Jesds era:

mucho més grave que no poder ver!

El tercer detalle atafie a la salvacion, tema 1mp0rtante
aunque algo secundario en la curacién del ciego, pero abso-

lutamente fundamental en el relato de Zaqueo, donde se pre
senta explicitamente como esencial a la misién de Jests.

Tomadas en conjunto, estas tres modificaciones indican

que Lucas basd el relato de Zaqueo en elementos clave toma
dos del relato tradicional de Bartimeo. Ello hace pensar tam
bién que en Lucas el relato del ciego andnimo a la entrada de
Jericé —el Bartimeo de Marcos~ pretendia ser una introduc

cién al relato de Zaqueo, el hombre de pequeiia estatura que '
superd todos los obstdculos para ver a Jesds y recibir a éste y '

la salvacidn en su casa.

El relato de Zaqueo estd relacionado también con la queja
de los fariseos (15,1-2} y la respuesta que les dio Jesis (15,3-
32), y tal vez se inspirara en tradiciones subyacentes a éstas,
asi como en el relato de Bartimeo. Cuando los fariseos acu-

saron a Jesds de acoger a los pecadores y de comer con ellos,

Jests respondidé con las tres pardbolas de lo perdido y lo
encontrado (15,3-7.8-10.11-32). El relato de Zaqueo evoca
especialmente fas palabras del padre cuando suplica a su hijo
mayor: «Pero ahora debemos celebrar una fiesta y alegrar-
nos, porque este hermano tuyo habfa muerto y ha vuelto a Ia
vida, se habia perdido y ha sido hallado» (15,32). Las tltimas
palabras de Jesuis a Zaqueo fueron: «pues el Hijo del hombre
ha venido a buscar y salvar lo que estaba perdido» (19,10).

Escenario: Jests v el jefe de recaudadores de impuestos

El relato empieza indicando el escenario, presentando a los
personajes y describiendo la situacion. Elaborada con gran
detalle, la introduccion ocupa aproximadamente la mitad del
relato. El punto culminante llega cuando Jesds se dirige a
Zaqueo, gue se habia subido a un sicémoro para poder verlo.
Las palabras de Jesis a Zaqueo desempefian la funcién de
una especie de bisagra literaria que lleva a su punto culmi-
nante la introduccién, al tiempo que inicia el cuerpo del rela-
to (19,1-5)
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bre llamado Zaqueo, que cra jefe de publicanos y

rico. Trataba de ver quién era Jesis, pero no podia a - L

causa de la gente, porque era de pequefia estatura. Se
adelantd corriendo y se subié a un sicémoro para
verle, pues iba a pasar por alli,

Y cuando Jests llegd a aquel sitio, alzando la
vista, le dijo: “Zaqueo, baja pronto; porque hoy tengo
que quedarme en tu casa”».

El escenario es adin més complejo de lo gue es habitual en
Lucas, y muestra grandes dosis de imaginacion. Primero estd
la accion de atravesar Jericd y la presencia de un sicomoro al
lado del camino. Luego, la casa (19,5.9) de un hombre ila-
mado Zaqueo. Se insiste en la casa mds que en ¢l comedor,
pero esto no es tan inusitado, ya que el comedor era Ia prin-
cipal habitacién de acogida de la casa. Ademds, para una
gran comida, era ficil que los invitados se distribuyeran no
s6lo en el comedor, sino también por las habitaciones adya-
centes. Eso es lo que sucede en la pardbola del gran banque-
te, donde el sefior queria lienar de gente toda su casa (14,23).

La palabra griega que significa «casa» (oikos), que apa-
rece en 19,5 y 19,9, puede significar «casa» en diferentes
sentidos: como estructura fisica; como logar donde vive
gente; como gente que vive en una casa, especialmente la
familia y otras personas; y como equivalente, por metonimia,
a «familia», incluidos antepasados y descendientes, como en
la expresion «la casa de David».

En 19,1-10, oikos hace referencia a la casa de Zaqueo en
el sentido de la gente que habitaba en ella, incluidas su fami-
lia y otras personas, tales como los criados -sirvientes o
esclavos—- y los huéspedes que pudiera haber. Coando Jests
declara que tiene que quedarse en casa de Zaqueo, quiere
decir que debe ir a quedarse como huésped.

La casa familiar de Zaqueo estaba situada en Jericd,
donde empieza la subida a Jerusalén (véase 19,11.28). En
tiempos de Jesus, Jericé era una gran ciudad con una impor-
tante residencia herodiana. Lucas cuenta con que todo el
mundo sabe de Jericé. e no haber sido asi, habria introdu-
cido en la narracidn el nombre de la ciudad con una expre-

«Entr en Jeric y cruzaba la ciudad. Habfa un hom- - =
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sién mds amplia, como, por ejemplo, «Cuando se acercaba a
una ciudad llamada Jerico», o «Entrd en una cindad Hamada @
Jeric6», como hizo al introducir Nazaret en 1,26 y Belén en
2,4. En logar de eso, se refiere a la ciudad de manera muy -
directa: «Cuando se acercaba a Jericd» (18,35) v «Entrd en

Jerico» (19,1).
Jestds se encuentra entre quienes intervienen en el relato.

Como en la comida anterior (14,1-24), se le menciona por su
nombre (19,3.5.9), pero también como Sefior (19,8; véase -
10,38-42). En su declaracion final a Zaqueo, se refiere a si -

mismo como el Hijo del hombre. Ademads de Jests, estd tam-
bién la gente que impide a Zaqueo acercarse a Jesds (19.3) y
que mds tarde intenta impedir que Jests se acerque a Zaqueo
(19,7).

Luego estd, por supuesto, Zaqueo, el personaje principal

del relato. Lucas no cuenta con que los lectores sepan de
Zaqueo; de ahi la introduccién: «un hombre Hamado
Zaqueo» (19,2). Zaqueo era un jefe de recaudadores de
impuestos. Este es el segundo y dltimo relato de comidas en
el que interviene un recaudador de impuestos. El primero, el
de la comida en casa de Levi, que noe era un jefe de recauda-
dores de impuestos u oficial de aduanas (architelones), sino
un recaudador corriente (felones), fue el primero de la serie
de comidas con Jests el profeta. Esta, celebrada en casa de
un jefe de recaudadores de impuestos (architelones), es la
séptima y dltima de esa serie.

En relacién con el banquete en casa de Levi, el recauda-
dor de impuestos (5,27-39), la comida de hospitalidad en
casa de Zaqueo representa un punto culminante. Jesis fue de
la casa de un recaudador de impuestos corriente y vulgar a la
de un jefe de recaudadores de impuestos, 1o mismo que habia
ido de dos simposios corrientes (7,36-50; 11,37-54) en casa
de sendos fariseos corrientes, a un simposio sabatico en casa
de uno de los jefes de los fariseos (14,1-24).

Zaqueo era, ademds, un hombre rico. También lo fue, al
parecer, Levi, pero esta circunstancia no se menciona, va que
su riqueza no parecia ser un elemento importante del relato.
La riqueza de Zaqueo, en cambio, es fundamental en este
relato. Dada la referencia que hace a la extorsion (19,8),
puede que algo de esa riqueza, si no buena parte de ella, la
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© obtuviera gracias a su posicién como jefe de recaudadores de

mpuestos.

Finalmente, Zaqueo era bajo de estatura. La referencia a
su altura fisica es significativa, porque es lo que le mnpedia
ver a Jesus a través de la multitud que lo rodeaba. En el con-
texto literario de Lucas, la expresién «de pequeha estatura»
también puede dar a entender que su estatura moral era
pequeiia.

La declaracion inicial de Jests a Zaqueo introduce el
tema principal del relato. Jesds anuncié que era necesario
(dei) que 61 se quedara (meinai) en casa de Zaqueo aquel dia.
Lucas no contaba con que los lectores supieran de Zaqueo
(véase 19,2), pero lo presenté como alguien muy conocido
para Jesds y para la gente. Jesis llam6 a Zaqueo por su nom-
bre. Si la gente no hubiera conocido a Zaqueo, no habria pro-
testado por el hecho de que Jests se quedara en su casa.

Jesiis en casa de Zaqueo

Las palabras iniciales de Jestds a Zaqueo conducen la intro-
ducci6n a su punto culminante. El relato contiene la reaccion
de Zagueo, al parecer en medio de un gentio que protestaba,
En la conclusién del cuerpo del refato, Jesis retoma su decla-
racion inicial y la desarrolla mucho més (19,6-9):

«Se apresur6 a bajar y le recibié con alegria. Al verlo,
todos murmuraban diciendo: “Ha ido a hospedarse a
casa de un hombre pecador”.

Zaqueo, puesto en pie, dijo al Sefior: “Daré, Se-
fior, la mitad de mis bienes a los pobres; y si en algo
defraudé a alguien, le devolveré cuatro veces mds”.

Jests le dijo: “Hoy ha llegado la salvacion a esta

)

casa, porque también éste es hijo de Abrahdn™».

El tema principal lo plante6 Jesis cuando anuncid que
aquel dia tenfa que quedarse en casa de Zaqueo (19.5). El
verbo griego traducido por «quedarme» (menco) significa
«morar». Jesils queria establecer su morada aquel dia en casa
de Zaqueo. Ya sabemos quién era Zaqueo. La gente, obvia-
mente, también lo conocfa y 1levé el tema atn més lejos: «Ha
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ido a hospedarse (katalysai) a casa de un hombre pecador»-'
(19,7). De hecho, Ja relacién de Jesds con los pecadores se;

habia planteado ya varias veces: en el relato de la mujer que
Hor6 a los pies de Jesis (7,36-50) v en la aceptacion por parte
de Jesus de comer con pecadores en el relato del banquete en
casa de Levi (5,27-39; véase también 15,1-32). :

E_‘I verbo katalysai, aqui traducido por «quedarse», estd
asociado con la hospitalidad —con dar, aceptar, negar y recha-
zar la hospitalidad (véase 9,12)-. El sustantivo derivado del
verbo katalyo es katdlyma, que desempefié un papel impor-

tante en ¢l refato del nacimiento de Jests. No habia sitio para.

Maria y José en el katdlyma (la hospitalidad) de la cindad de
David (2,7). Reaparece en la Ultima Cena de Jests con sus

discipulos, que se celebraria en un katdlyma de Pascua (22,7;

véase Mc 14,14).

El hecho de que Jesis fuera a casa de un pecador indica-
ba su solidaridad con dicho pecador. Era necesario que Jesis
se hiciese solidario con Zaqueo para que éste fuera salvado,
La palabra griega «tengo que» (dei) —«tengo que quedarme en

tu casa»— es muy importante en Lucas. Literalmente, signifi- .

ca «e€s necesario». Este verbo sélo se usa en conexidn con la
misién de Jesus y los grandes acontecimientos de la salvacién.
Lo encontramos, por ejemplo, en el anuncio profético que
Jestis hace de la pasién en 9,22. Reaparece en la Ultima Cena,
que se celebraria el dia en que era necesario (edei) sacrificar
el cordero pascual (22,7). En el relato que nos ocupa, presen-
ta la entrada de Jesiis en casa de Zaqueo como cumplimiento
de su misién de traer la salvacién a los pecadores.

Después de que Jestis se dirigiera a Zaqueo, éste «se
apresurd a bajar y le recibié con alegria», es decir, le recibié
con alegria en su casa. Fue entonces cuando las multitudes
empezaron a refunfufiar: no cuando Jesds declard su inten-
cion de ir a casa de Zaqueo, ni cuando Zaqueo bajé del drbol
hasta €, sino después de que Zaqueo recibié a Jesis en su
casa. La situacion es muy parecida a la del relato de Levi, el
recaudador de impuestos, donde los fariseos v sus escribas se
hallaban presentes en persona en ¢l banquete cuando se que-
Jjaron de que los discipulos de Jesds estaban comiendo y
beblend_o con recaudadores de impuestos y pecadores (5,29-
30). Quienes criticaban el que Jestis hubiera ido a quedarse,
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es decir, a aceptar hospitalidad, en casa de un pecador, esta-
ban presentes, por tanto, en la misma comida.

El relato, sin embargo, sigue siendo ambivalente acerca
del escenario. Cuando se introduce la respuesta de Zagueo a
la gente, el narrador dice que «Zaqueo, puesto en pie, dijo al
Sefior...». Es como si el acontecimiento volviera atn a pro-
ducirse junto al sicomoro, con Zaqueo de pie ante un Jesus
rodeado por una gran multitud. En cierto sentido, la multitud
no estd en casa de Zaqueo; pero desde otro punto de vista, si
io estd. Como en el relato de Levi, Lucas evoca un contexto
primitivo en el ministerio de Jesiis, pero lo traslada a un
entorno comunitario cristiano de hospitalidad de mesa.
Nunca se nos permite perder el contacto con el contexto més
antiguo, pero tampoco se nos permite perder de vista su apli-
cabilidad contempordnea y eucarfstica.

La vida pospascual de la comunidad estd también insi-
nuada en el uso del titulo «Sefior», primero por el narrador
—«Zaqueo, puesto en pie, dijo al Sefior»— y luego por Za-
queo: «Daré, Sefior, la mitad de mis bienes...». Este es el titu-
lo que Simdn Pedro utiliza en el relato de su vocacion tras la
extraordinaria captura de peces: «Aléjate de mi, Sefor, que
soy un hombre pecador» (5,8). Al igual que Zaqueo, Simén
Pedro habia sido un pecador y era indigno de la presencia del
Seifior, pero ello no impidié que Jests, el Sefior, lo Hlamara a
ser pescador de hombres (5,10). El mismo titulo fue utiliza-
do tanto por el narrador como por Marta cuando €sta recibio6
a Jesis en su casa.

Al dirigirse a Jesis como Sefior, un titulo cristiano, Za-
queo dio muestras de su conversién. Era un pecador®. Como
recaudador de impuestos, habfa extorsionado dinero a la
gente, pero, en la medida en que lo hizo, cumplio la ley al
devolver el cuddruple de lo que habia extorsionado®. De-

29. La opinidn popular sobre los recaudadores de impuestos como pecado-
res, v sobre la naturaleza de su pecado, se nos muestra en el ministerio
de Juan el Bautista, en concreto en 3,12-13: «Vinieron también recau-
dadores de impuestos a bautizarse, gue le dijeron: *“Maestro, jqué debe-
mos hacer?”. El les dijo; “No exijdis mas de o que estd fijado”»,

30. Paralaley, véase Ex 21,37: «Si uno roba un buey o una oveja, y 10s mata
o vende, restituird cinco bueyes por el buey, y cuatro ovejas por la
oveja». Véase también Nm 5,5-10. '
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mostré pureza interior y manifesté interés por la justicia y

exigide a los fariseos en una comida anterior (véase 11,41-
42). Todo esto lo estaba haciendo ya Zaqueo. El relato lo pre
senta, pues, como un cristiano que recibid a la asamblea y al
Sefior Jests en su casa.

pudiera haber extorsionado, se utiliza el tiempo presente. En
referencia al contexto anterior, el tiempo presente utilizado
en el momento de la conversién de Zaqueo se puede enten-
der como insinuacion del futuro. En ese caso indicaria lo que
Zaqueo tenfa intencioén de hacer en el futuro para llegar a ser
interiormente puro y enmendar el mal del que habifa sido
responsable.

Esta tensién entre lo que Zaqueo tenfa intencién de hacer
y lo que estaba ya haciendo, se intenta resolver a menudo por
parte de los intérpretes optando por una cosa o por la otra.
Dado que ambas se pueden defender, parece preferible con-
siderar Ia tensién como un signo de creatividad literaria que
permite a Lucas evocar un contexto anterior dentro del minis-
terio de Jesds y, a la vez, trasladarlo al contexto de la Iglesia
primitiva.

En su respuesta a Zaqueo y a quienes murmuraban por el
hecho de que fuera a su casa, Jests equiparé su llegada a
dicha casa con la Hegada de la salvacién (19,10; véase 19,5).
La venida de Jesds como invitado es la venida de 1a salvacién
como invitada. Ser anfitrién de Jesds es ser anfitrién de la
salvacién.

Zaqueo era descendiente de Abrahdn, a quien Dios en su
misericordia prometié salvacién —a él y a sus descendientes
para siempre (véase 1,47.54-55)-. Zaqueo era uno de esos
descendientes. De hecho, cualquiera con las disposiciones
adecuadas podia ser descendiente de Abrahdn. Como decia
Juan el Bautista a las multitudes, de nada servia afirmar que
tenian a Abrahdn por padre, pues «puede Dios de estas pie-
dras dar hijos a Abrahdn» (3,8). Al ir a casa de Zaqueo y ser
acogido allf a su mesa, Jests estaba cumpliendo la promesa
de salvaci6n hecha a Abrahan.

amor a Dios al dar limosna a los pobres, como Jestis habia

Para indicar lo que Zaqueo estaba haciendo ya, a saber, _
dar limosna a los pobres y devolver el cuddruple de 1o que
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La comida de hospitalidad en casa de Zaqueo fue un
acontecimiento salvifico que respondia a la pregunta «; Y
quién se podrd salvar?» (18,26) o ;quién puede «entrar en el
reino de Dios7» (18,25). En cuanto acontecimiento salvifico,
la comida en casa de Zaqueo fue igual a comer en €l reino de
Dios. Todo el que lo deja todo y sigue a Jests «por el reino
de Dios... recibird mucho més en el presente, y vida eterna en
el mundo venidero» (18,28-30). En la eucaristia comen en ¢l
reino que estd ya en medio de ellos, y en el banquete celes-
tial comerdn en la plenitud del reino.

Dicho conclusivo
Jestis termina su respuesta con esta declaracién (19,10):

«Pues el Hijo del hombre ha venido a buscar y salvar
Io que estaba perdido».

La declaracién conclusiva de Jesus recuerda las pardbolas
de la oveja perdida, la moneda perdida y el hijo perdido (15,3-
31), que dirigié a los fariseos y los escribas cuando €stos se
quejaron de que acogfa a los pecadores y comia con ellos
(15,1-2). Era misién de Jestis buscar y salvar lo que e§tal?a
perdido. Y continda cumpliendo su misién en la eucaristia,
mterpelando a todo el que murmura, refunfuiia y protesta por-
que Jesds se junta a la mesa con los pecadores que han acep-
tado y siguen aceptando su llamada al arrepentimiento.

En casa de Levi, Jesds interpeld proféticamente a quienes
se quejaban de que sus discipulos estaban comiendo y be-
biendo con recaudadores de impuestos y pecadores. Juntarse
con Jests a la mesa era aceptar su llamada a la metdnoia. Los
discipulos no tenian razén alguna para evitar la compafiia d_e
quienes estaban comprometidos en la metdnoia en el segui-
miento de Jesus.

En casa de Simén el fariseo, Simén desaprobé el hecho
de que Jests permitiera que una mujer pecadora, aunque
arrepentida, lo tocara, bafiara sus pies con ldgrimas y los
secara con sus cabellos. Sentada a los pies de Jesus, esa
mujer era una discfpula. Simo6n necesitaba dejarse reconciliar
con quien se habia arrepentido y habfa recibido el perdon.
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En casa de Zaqueo, Jesiis cuestioné a quienes protestaban
contra su presencia como invitado en casa de un recaudador
de impuestos. Pero Zaqueo se arrepintid, y cuando Jesis
acepto su hospitalidad, la salvacién llegd a esa casa. jEstaba
en juego la misién misma de Jestds! Nadie podia impedir la’
venida de Jests ni su presencia alli. Era necesario (edei) que
Jesus fuera a casa de Zaqueo. La salvacién llegé por necesi-
dad divina. :
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A la mesa con Jesis el Cristo
La Ultima Cena

Llegamos ahora a la Ultima Cena, 1a comida mds importante
en la historia lucana de los origenes de la eucaristia (22,14-
38)'. Jestis aludio a su importancia mieniras estaba a la mesa
con sus discipulos: «Con ansia he deseado comer esta Pascua
con vosotros antes de padecer; porque os digo que ya no la
comeré mds hasta que halle su cumplimiento en €l reino de
Dios» (22,15-16). La Ultima Cena Tleva la historia lucana de
comidas a un gran climax donde los temas béasicos de las
siete comidas anteriores se recapitulan, se consideran a la luz
de la pasién-resurreccion y se presentan en una nueva sinte-
sis cristiana.

En Lucas, al igual que en Marcos y en Mateo el relato de
la Ultima Cena figura al comienzo del relato de la pasion-
resurreccion, el cual se presenta en dos secciones: las ins-
trucciones de Jesds para preparar la Pascua (22,7-13) y la
cena como tal (22,14-38). Los preparativos estdn fntimamen-
te vinculados con el comienzo mismo de la pasién y la cons-
piracién para hacer ejecutar a Jesus. Tras una breve introduc-
cion (22,14), la cena se puede dividir en tres unidades estre-
chamente relacionadas: primero, una declaracién de la natu-
raleza y significado de la cena (22,15-20); a continuacién, las
consecuencias de la traicién de Judas (22,14-30) v de la
negacién de Pedro (22,31-38) para la vida de la comunidad
cristiana.

1. Para un enfoque histdrico-ciitico de la dltima Cena, véase J.A.
FrizMmyer, The Gospel According to Luke X-XXIV, pp. 1376-1435; para
un enfoque literario y teolégico, véase E. LAVERDIERE, Luke, pp. 252-
262. Véase también J. NEYREY, The Passion According to Luke. A
Redaction Study of Luke’s Soteriology, Paulist Press, New York 1985,
pp. 5-48.
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La Ultima Cena es a las comidas precedentes con Jesids
lo que la pasion-resurreccion es a su vida y ministerio. En

esas comidas anteriores, como en el resto de su ministerio,

Jesds incitaba a todos a ser fieles a su identidad de discipu-

los y seguidores. Con ello camplia su misién como profeta
«poderoso en obras y palabras delante de Dios y de todo el
pueblo» (24,19). Pero Jesus era algo mds que un profeta. La
cuestién de su identidad se planted continuamente a cada-.
paso, de manera especial durante su ministerio galileo (4,14 -
—9,50), hasta que, finalmente, Pedro lo declaré «el Cristo de

Dios» (9,20).

L.a Ultima Cena fue una comida con Jesis el Cristo, Ia -

cual, tal como se presenta en Lc¢ 22,14-38, anuncia y antici-

pa a la vez la Cena del Sefior. Demuestra que la eucaristia es,

a la vez el memorial del acontecimiento definitivo de la vida

de Jests —la pasién-resurreccién~ y la Cena del Sefior ~una -

comida compamda a la mesa del Sefior. Como tal, la Ultima
Cena es mucho mds que la dltima comida que Jesis compar-

ti6 con los discipulos en el transcurso de su ministerio. -
Obtiene su significado de la mision de Jests, cumplida en fa -

pasién-resurreccién, y desarrolla las consecuencias de la
pasién-resurreccion para la mision de la Iglesia mientras ésta
prosigue su viaje terreno.

Contexto y tradicion

La Ultima Cena de Jestis y la eucaristia estin plenamente
vinculadas con los acontecimientos de la pasién-resurrec-
cion, donde Jesis el profeta se manifiesta como el Cristo.

Pedro anuncié a Jesids como «el Mesias [Christds] de Dios» .

(9,20), y Jests respondié: «El Hijo del hombre debe sufrir
mucho y ser reprobado por los ancianos, los sumos sacer-
dotes y los escribas, ser matado y resucitar al tercer dia»
(9,22; véase 9,44-45; 18,31-32). Mis tarde, los discipulos de
Emauis, que todavia pensaban en Jestis como un profeta, aun-
que «poderoso en obras y palabras», recibieron de €l esta res-
puesta: «;No era necesario que el Mesias [Christds] pade-
ciera eso para entrar asi en su gloria?» (24,26).

2. Véase 422.3436.41: 5.21; 7,16.19-20.39.49: 8,25, 9,7-9.18-21.
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La Ultima Cena recapitula todas las cormdas anteriores.

de la historia lucana de la eucaristia. Como las del ministerio - -

galileo, Hlama a los discipulos a la conversién (metdnoia) en
el seguimiento de Cristo (5,27-39) y a 1a reconciliacién en la
comunidad de los Doce (7,36-50). También los envia en
misioén (9,10-17). Al igual que las comidas en el transcurso
del viaje hacia Jerusalén, la Ultima Cena retoma algunos de
fos asuntos mds vitales para la vida de la comunidad: en pri-
mer lugar, el discipulado y el servicio (10,38-42); ademds, la
purificacién interior (11,37-54), las actitudes y relaciones
dentro de la comunidad (14,1-24) y algunas consecuencias
éticas fundamentales de la solidaridad con Jesis el profeta
(19,1-10).

Desde el punto de vista teolégico, la diferencia mds
importante entre la Ultima Cena y las comidas anteriores es
su relacidén con la muerte y resurreccidn de Cristo. La Cltima
Cena considera a la luz de la pasién-resurreccion de Cristo
los numerosos temas ya presentados desarrollandolos en
relacidn con el propio morir y resucitar del cristiano. En la
Ultima Cena, todos esos temas se presentan en relacién con
el morir y resucitar de Cristo. El resultado es un tipo de
comida asombrosamente nuevo, tanto desde el punto de vista
teolégico como literario.

Ninguna otra comida conté con preparativos tan minu-
ciosos (22,7-13), el relato de los cuales es de fundamental
importancia para entender la eucaristia como comida sacrifi-
cial. Lo mismo que en la fraccion del pan en Betsaida (9,10~
17), en la Ultima Cena Jesds es el anfitrién; pero, mientras
gue la comida de Betsaida evocaba s6lo algunas expresiones
de la primitiva liturgia eucaristica cristiana, la Ultima Cena
incluye toda una narracién litérgica que explica detallada-
mente la naturaleza y significado de ese acontecimiento
como eucaristia. En el relato lucano de la Ultima Cena, la
narracién litdrgica estd muy estrechamente relacionada con
la presentada por Pablo en 1 Co 11,23-25, y parece reflejar la
misma tradicién en un estadio posterior de su evolucién den-
tro de la Iglesia de Antioquia.

Lucas siguié a Marcos en lo tocante al marco de la comi-
da (véase Mc 14,12-16) y presentd la eucaristia como una
comida pascual, una comida sagrada en la que los partici-
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panies toman parte en los grandes acontecimientos de la §
vac10n, pero organizé el relato de manera muy diferente
incorporé elementos de tradicion que se encuentran en ofro
lugares del evangelio de Marcos. Dichos elementos requer;
r4n una atencién especial cuando examinemos cada una-d
las unidades literarias que forman parte del relato de Lucas.

Y.a Pascua israclita era una comida sagrada que se cele
braba en familia y en la cual los judfos recordaban los acon
tecimientos clave de su historia, acontecimientos que lo
liberaron de la servidumbre y los convirtieron en un pueblo
Mediante esta celebracién anual, los judios entraban a formar
parte de una historia que se remontaba hasta Moisés y s
experiencia del Dios de Abrahén, de Isaac y de Jacob. Co
ello reivindicaban su tradicion y la transmitfan a sus hijos

Ninguna otra fiesta estaba tan intimamente relacionada con

su identidad judia como pueblo de Dios.

La Pascua cristiana también es una comida sagrada no'
celebrada en familia, sino en comunidades cristianas que:
recuerdan el acontecimiento definitivo de su historia, aconte-:
cimiento que las liberd del mal y las convirtié en un pue‘blo_
abierto a todos los seres humanos. A diferencia de la Pascua,'

israelita, 1a Pascua cristiana se celebra una vez a la semana,;
el primer dia de la misma, e incluso diariamente, ademds de
celebrarse de manera solemne en el Triduo Pascual. Lo

mismo que el dinamismo en juego en la Pascua israelita, el

dinamismo de la Pascua cristiana permite a quienes partici-
pan en ella situarse dentro de su propia historia, una historia

que se remonta hasta el momento culminante de la vida de.
Jesis en la pasién-resurreccion y, a través de €I, hasta Moi-.

sés, Jacob, Isaac, Abrahdn e incluso Adén.

Como primer ser humano, Adéan representa el punto cui—
minante de la primera creacién (Gn 1,2 — 2,4a). Como nuevo

Adan, Jests representa el punto culminante, el primogénito,
de 1a nueva creacién (Col 1,15), que recapitula e interpreta la

experiencia de la entera raza humana. En su Pascua, los cris-

tianos reivindican la historia de la humanidad y la transmiten
a sus hijos sin ser ya ni judios ni griegos (véase Ga 3,26-29).
Asi, la eucaristia es una proclamacién del evangelio con sim-

bolos y hechos, y también con signos y palabras. Ninguna :

mente relacionada con su identidad. - -
Lo mismo que la comida en casa de Lev1 (5 27 39. vy las
tres celebradas en casas de fariseos (7,36-50; 11,37-54; 14

14), 1a Ultima Cena refleja la estructura cuidadosamente pla

* neada de un simposio helenistico. Pero, al igual que Ia frac-. . :
ci6n del pan en Betsaida (9,10-17), la comida en casa de

Marta (10,38-42) y la hospitalidad ofrecida por Zagueo

© (19,1-10), también refleja el elemento mds bésico de la comi-
- da de bospitalidad, que era acoger a quienes iban de camino.

En cuanto dltima comida de la vida histérica de Jesiis, {a
Ultima Cena se presenta como discurso de despedida o testa-
mento de Jesus®. Esta es precisamente su forma literaria mas
basica. L.os elementos literarios del relato que indican la rela-
cion del discurso de despedida con la comida sagrada de la
Pascua, con el simposio helenistico y con las comidas tradi-
cionales de hospitalidad son sumamente significativos, pero
secundarios.

Como todos los discursos de despedida, el de Jests estd
escrito para destinatarios futuros, en este caso las futuras ge-
neraciones de cristianos. La presentacion literaria que Lucas
hace de la Ultima Cena es semejante a la que se hace en el
evangelio de Juan, donde también se encuentra un discurso
de despedida pronunciado por Jesuts. Sin embargo, Lucas es
el dinico de los dos que incluye una primitiva narracién litdr-
gica de la eucaristia en el discurso de despedida de Jesis,
indicando con ello que la eucaristia que celebramos no sdlo
recuerda un acontecimiento pasado, sino que también se diri-
ge al futuro.

Finalmente, ¢l relato del discurso de despedida de Jests,
situado al comienzo del relato lucano de la pasion, resurrec-
ci6n y ascension, interpreta €stas desde el punto de vista his-
térico y teolégico, e indica cémo entran los cristianos en su
misterio. La Ultima Cena es el especial prélogo lucano al

3. Véase J. Munck, «Discours d’adieu dans le Nouvean Testament et dans

la littérature biblique», en Aux sources de la tradition chrétienne, Déla-
chaux & Niestlé, Paris 1950, pp. 155-170; E. LAVERDERE, «A Discourse
at the Last Supper»: The Bible Today {marzo de 1974), pp. 1540-1548; W,
Kurz, «Luke 22:14-38 and Greco-Roman and Biblical Farewell
Addressess: Journal of Biblical Literature 104 (1985), pp. 251-268.
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relato de la pasién-resurreccion®. En este sentido, es como e}
relato de la infancia, que cuenta la historia del evangelio
entero ~y hasta de todo Lucas-Hechos— en miniatura®. Del
mismo modo, el relato de 1a Ultima Cena cuenta en miniatu-
ra la entera historia lucana de la pasién-resurreccién,

En las comidas anteriores vimos c6mo la eucaristia nos
une en solidaridad con el ministerio en curso de Jesids como
profeta. En las dos comidas posteriores a la resurreccidn
veremos como la eucaristia nos une en solidaridad con Jesis
el Sefior. Pero ahora, en la Ultima Cena, vemos c¢émo la;
eucaristia nos une con Jesds el Cristo en el punto culminan-
te de la historia de la salvacién, en el acontecimiento histéri-
co de su morir y resucitar. Unida a la pasién-resurreccion, y
en cuanto memorial suyo, la Ultima Cena es el epitome de 1a
vida y la misién de Jestis.
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Jests también estaba preparando la Pascua, la Pascua

definitiva. «Llegé el dia de los Azimos, en el que se habia de
sacrificar {literalmente, el dia en que era necesario sacrificar]
el cordero de Pascua; y envié a Pedro y a Juan» a la ciudad
con el encargo de hacer los preparativos para que €l y los
apgstoles comieran la Pascua. Ambos hicieron como se les
habia dicho (22,7-13).

La celebracion anual de 1a Pascua israelita era un memo-

rial de la liberacion de Israel de la esclavitud padecida en
Egipto. Al presentar la Ultima Cena de Jesds como una
Pascua israelita, los primeros cristianos la asociaban con la
liberacidn de Israel respecto de Egipto. Pero también la rela-
cionaban con la muerte y resurreccion de Jesds, extendiendo
la antigua liberacién a la entera raza humana.

La eucaristia, anticipada en la Ultima Cena, cumple la

Pascua israelita extendiendo la liberacidn a todos los seres hu-
manos. La Pascua cristiana conserva en su trasfondo la Pas-
cua israelita y asume su significado y sus valores, pero frans-
forma la Pascua antigua en una Pascua para judios y gentiles.

Los preparativos de 1a Pascua (L¢ 22,7-13)

«Id y preparadnos la Pascua para que la comamos» -
(1e 22,8)

«Se acercaba la fiesta de los Azimos, llamada Pascua. Los.
sumos sacerdotes y los escribas buscaban cémo hacerle desa-
parecer, pues temian al pueblo» (22,1-2). Los sumos sacer-
dotes y los escribas tenian su propia manera de preparar la
Pascua. Sus preparativos tendrian éxito gracias a la compli-
cidad de Judas, uno de los Doce’, pero en el que habia entra-
do Satands (22,3-6).

4. Véase A. Voosus, The Prelude to the Lukan Passion Narrative, Estonian
Theological Somety in Bxile, Stockholm 1968,

5. La principal afirmacién del comentario de Raymond Brown sobre los
relatos de la infancia en Mateo y Lucas era precisamente ésta: «que Jos
relatos de la infancia son vehiculos dignos del mensaje evangélico; de
hecho, cada uno de ellos es Ia narracidn evangélica esencial en miniatu-

ta» (The Birth of the Messiah, Doubleday, Garden City [NY]} 1977, p. 8).

6. Véase ]B. GREEN, «Preparation for Passover (Luke 22:7-13): A

Question of Redactional Technique»: Novum Testamentum 29/4 (1987),

pp. 305-319. El estudio demuestra que en este pasaje la dnica fuente de
Lucas fue Mg 14,1216, y que todos los cambios que Lucas introdujo en
el pasaje se debleron a razones estilisticas o anlogmas

7. Marcos habia presentado a Judas Iscariote mis directamente come «uno

Al principio, los primeros cristianos que mantenian su

relacién con el templo y la sinagoga continuaron celebrando
1a Pascua israelita (Hch 20,6), lo mismo que la fiesta israeli-
ta de Pentecostés (Hch 20,16). Pero poco a poco, a medida
que fueron llegando cada vez mds cristianos con anteceden-
tes familiares gentiles, la eucaristia, un memorial semanal,
ocupd el lugar del memorial anual de la Pascua, que guedé
absorbido en el Triduo Pascual anual.

El marco de la Ultima Cena de Jesds —y de la pasidn-

resurreccion— fue la fiesta de los Azimos®, una festividad

de los Doce», Ao heis ton dédeka (14,10). Lucas lo presenta mediante

una referencia indirecta a los Doce: «que era del mimero de los Doces,
onta ek tou arithmod ton dddeka, dando a entender que pudo haber sido
de su nimero, pere en realidad ya no era uno de ellos. Més tarde, sin
embargo, Lucas sigue Mc 14,43 al referirse a Judas como «uno de los
Docex, heis ton dédeka (22 47).

Las fiestas de Pascua v de los Azimos tienen una historia larga y com-
plicada que es anterior a la de Israel. Al principio, las dos fiestas eran
independientes una de otra: la primera, una festividad némada; la segun-
da, agraria. La fiesta némada de Pascua se asocid con la fiesta agraria de
los Azimos en el curso del asentamiento de Israel en Canadn y pronto se
puso en relacién con los grandes acontecimientos de la Iiberacion y
éxodo de Israet de Egipto. La fiesta némada de Pascua, correspondiente
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anual de peregrinacién i 1 '
€ que atraia a grandes multitudes hasta
%zgisétjegé Como nos dice Lucas, el nombre de la fiesta era
c— (b .1). El dia de la fiesta de los Azimos era cuando se
comjcieclad : Pei cordero pascual como preparacién para la
ascua, qu aes spué
puesta 0oy s (22,7(}8 ; se celebraba esa noche después de 1a
e Ige(s)tls habia estado ensefiando en Jerusalén durante algiin
(16 4%}8)’ i todo el pueblo estaba «pendiente de sus labios»
v es’cuc’h asta el punto de que «madrugaban para ir hacia ¢l
s ot l;lrle en !el Templo» (21,38). Los sumos sacerdotes y
Jest (191371)121131311 estado buscando el modo de dar muerte a
»4/), pero no lo habfan conseguido

Puﬁl(ajlo acudia en masa a escucharlo. guido, porgue todo e%
onforme se acercaba la fiesta, las multitudes se hacfan

udier. i i
P a hacer el pueblo. Se hizo atin més urgente su elimina-

cid
1 (22,1-2), y fue entonces cuando Satands entrd en Judas,

racién
Tudas e‘;g% los sumos sacerdotes y los escribas, también
aba preparando, sin saberlo, la nueva y definitiva

Pascu isti imi
a cristiana, dando cumplimiento a la fiesta antigua en’

una(fjiue;&é crliIstiana de los Azimos (22,1-6).
1do lleg6 el dia, Jests envié a Pedro 9
los Doce', con instrucciones (22,7-13): y 2 Juan’, dos de

a la histori i '
por Ifi;ségrlla més antigua de Israel, muy probablemente quedd absorbida
agraio Sios Azimos cuando Israel se hizo principalmente sedentario v
e fundamn embargo, fa Pascua} estaba mds {ntimamente relacionada con
i donn entos de Israel y la liberacién de Egipto, y por esta razén con-
Ba tierg;)aélsdgéla ﬁologi% combinada de la fiesta.
I ! uevo Testamento, como sefiata Lucas, la fiest
p gfnl;igdl';lnf’ediscua. La celebracién de Jos Azimos formaba parte dea;i;?l
Marcos 1\zmeznto Hnporiante, pero secundario. Esto se puede ver por
262)y h)lf ateo: los dos mencionan primero la Pascua (Mc 14,1; Mt
26:17} b ::rgo Lrelacmgan con ¢lla la fiesta de Jos Azimos (Mc 14,1 i?.’ Mt
¥ 1n Pas cuaa -ucas, sin embargo, la fiesta de los Azimos es la princfpal,
del Somo S&:lcundana, quiza para destacar la novedad radical de ia Cena
Hecesidadg e la nueva alianza, haciendo hincapié una vez mds en la
comida 4 ¢ guardarse de la levadura de los fariseos (véase Lc 12,1 yla
o, Apuada de 1137-54; véase también Mo 8,15; Mt 16,6). ’
Gl %/ Slia}ng s;:glfs;}ir;cu})lna juntos 2 menudo: en Lucas, con Santiago
A-l15 8,515 9,28); ec ; ;
10. Véase Lo 613 12 o 1’13?5, solos (3,1.3.11; 4,13.19; 8,14).

mayo
yores, y los sumos sacerdotes y los escribas temian 1o que -

uno i6
i mg?tiltosd Doce, el cual se ofrecié a entregar a Jests cuando.
ud no estuviera con €l (22,3-6). Mediante su conspi- -

A LA MESA CON JESUS EL CRISTO! T

«Lleg6 el dia de los Azimos, en el que se habf
sacrificar el cordero de Pascua, y envié a Pedio
Juan, diciendo: “Id y preparadnos la Pascua para qus
la comamos”. SR
Ellos le dijeron: “; Dénde quieres que la preparemos?”.
Les dijo: “Cuando entréis en la ciudad, os saldrd " F
al paso un hombre que lleva un céntaro de agua;
seguidle hasta la casa en que entre y decid al duefio de
la casa: ‘El Maestro te dice: ;Dénde estd la sala donde
pueda comer la Pascua con mis discipulos?’. El os
ensefiard en el piso superior una sala grande, ya dis-
puesta; haced allf los preparativos”.
Fueron y lo encontraron tal como les habia dicho,
y prepararon la Pascua».

La Pascua cristiang

Se discute mucho acerca de si la Ultima Cena de Jests fue
histéricamente una comida israelita de Pascua. Se han aduci-
do buenas razones tanto a favor como en contra*’. Lo que estd
claro es que en Lucas, como en los demas evangelios sinGp-
ticos, la Ultima Cena es teoldgicamente una comida cristia-
na de Pascua, y eso seguirfa siendo verdad aun cuando se
hubiera celebrado en un momento completamente diferente,
sin relacién alguna con la Pascua israelita.

El hecho de que Lucas, al igual que Marcos y Mateo, in-
trodujera up primitivo texto linirgico cristiano dentro del re-
fato de la Ultima Cena da realce a la imagen, pero al mismo
tiempo la hace borrosa. Le da realce desde un punto de vista
teoldgico, al poner de manifiesto la relacién existente entre la
Ultima Cena de Jesis y la Cena del Sefior de la comunidad
cristiana. La hace borrosa desde un punto de vista histérico,
ya que dificulta la distincién entre lo que Jesuds hizo y dijo

11. Véase J. JereMIAS, The Eucharistic Words of Jesus, trad. Norman Perrin,
Fortress Press, Philadelphia 1977, pp. 15-88. Tras sopesar los argumen-
tos a favor y en contra, Jeremias llegaba a Ia conclusién de que la dltima
Cena fue muy probablemente una comida judia de Pascua. Pero su wlti-
ma palabra sobre el asunto es ésta: «Se debe ingistir, sin embargo, en que
Ia Gitima Cena seguirfa estando rodeada por la atmdsfera de 1a Pascua
aun cuando hubiera tenido lugar la noche anterior a la fiesta» {p. 88).
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realmente la vispera de su muerte” y el modo en que los pri

mitivos cristianos presentaron en su relato de la Cena del

Sefior lo que €l hizo y dijo”.

En Lucas, la Ultima Cena de Jests es a la vez un aconte-

cimiento historico y un acontecimiento litirgico, una refle

Xi6n pastoral sobre la pasién-resurreccién y una celebracicn -
de la fe cristiana. La sintesis literaria que Lucas hace de la-

Ultima Cena --un acontecimiento singular previo a la pasién-—-

y la Cena del Sefior —un acontecimiento renovable posterior
a la resurreccién— transforma la fiesta judia de la Pascua ylos

Azimos en un acontecimiento cristiano.

Tal como se narra en los evangelios, la Ultima Cena es

una comida religiosa que hace hincapié en la presencia amo-
rosa de Dios entre quienes participan en ella y, a la vez, una
comida sagrada que subraya la imponente santidad y ,tras~
cendencia de Dios. Por consiguiente, se relaciona teoldgica-
mente con la Pascua judia, una comida religiosa no sacrificial
creada tras la destruccién del templo en el afio 70 EC y con
la Pascua israelita, una comida sagrada y sacrificial t’odavfa
practicada en tiempos de Jesus, antes de la destruccién del

templo. Una celebracién de la eucaristia como seder't (nom-

bre asignado a la comida de Pascua judia desde comienzos
de la era rabinica) sin dimensidn sacrificial alguna, dista
muci}o de la Pascua cristiana presentada en Lucas y los
demds evangelios.

12. 3. Jeremuas, The Eucharistic Words of Jesus, £9-1

13. ; . }iERI\}/SIM!AS’ The Eucharistic Words oj{]esus, p%p 166- 10357‘; véase también
L N ﬁ:;;;:g;,rig Iggsr Supper and Lord’s Supper, William B. Eerdmans,

14. La p‘alafbra hebrea seder, que significa «ordens, aparece 5610 una vez en
la 15}1bha en referencia a «desorden» (Jb 10,22), Més tarde, en la época
rabinica, se _a;_ahcé al «orden» de las lecturas del ciclo triena;i judfo, a las
grandes divisiones de la Misnd, al «orden» de 1a oracién y el culto, asi
como al «orden» de la comida ceremonial judia celebrada en las casas la
primera noche de Pascua. En tiempos de Jests, la Pascua era una comi-
da sagrada, en la cual los comensales participaban del cordero sacrificial
en recuerdo de Ja liberacidn del pueblo de la cautividad, En cuanto
Pascua cristiana, la eucaristia también es una comida sacrificial sagrada
compartida como memorial de la liberacién del pueblo de la cautividad
por la sangre de:, Cristo. Sobre la fiesta judfa de la Pascua y la fiesta de
los Azimos, véase S. SANDMEL, Judaism and Christian Beginnings
Oxford University Press, New York 1978, pp. 213-214. - : &
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 Alguien que lleva un cdntaro de agua

Los preparativos para la Pascua y la Ultima Cena se centran
especialmente en el escenario. Jests envio a Pedro y a Juan a
1a ciudad, donde les saldria al paso alguien que llevaba un
céntaro de agua. El texto griego habla de un «<hombre» {(dnth-
ropos) portador de un cantaro de agua. Se ha sedalado a
menudo que esto resultaba muy poco habitual, dado que aca-
rrear agua era trabajo de mujeres. Un hombre portador de un
cantaro de agua indicarfa, o bien un conocimiento profético
de los acontecimientos por parte de Jests, o bien una sefial
conventda.

El uso lucano del término genérico dnthropos exige, sin
embargo, buscar otra interpretacion. En si misma, la palabra
dnthropos no se refiere tanto a un varén cOmo a una perso-
na®*, En este caso, quien llevaba el céntaro de agua podia ser
un hombre 0 una mujer’®. Aun en los ¢asos en gue se esia-
blece tal distincién, como cuando Lucas pone un gjemplo de
cada clase, el uso de la palabra dnthropos como equivalente
a gyné («mujer») atendia dicha distincién”. Para ponerla de

15. Buenos ejemplos del uso inclusivo de dnthropos se pueden encontrar cn
dichos de Jesis como €ste: «Una persona [dnthropos] buena, del buen
tesoro del corazén saca lo bueno, y una mala, del malo saca lo malo» {(Le
6,43). Dichos como éste se aplican por igual a mujeres y a hombres.

16. La referencia al encuentro de los discipulos con alguien cargado con un
cntaro de agua se encuentra también en Mc 14,13-14, pero no tiene
paralelo en Mateo. En Marcos, lo mismo que en Lucas, los discipulos
debfan seguir a esa persona {awtd) hasta la casa en Ia que entrara. Es ver-
dad que el pronombre griego autd (en dativo) es masculino, pero esto se
debe a la concordancia gramatical con el sustantive masculino dnthro-
pos, ¥ nada tiene que ver con el sexo de la persona. El griego, como
muchas otras lenguas antiguas y modernas, pero a diferencia del inglés,
es muy sensible ai género. El género no es una cuestién de sexo, sino de
gramdtica. :

17. Uno de los rasgos del evangelio de Lucas es que empareja relatos de
hombres y de mujeres. Funto al viejo profeta Sime6a (2,25-35) estd la
vieja profetisa Ana (2,36-38). Junto al hombre {dnthropos) que encuen-
tra a la oveja perdida (15,4-7), estd la mujer (gyné) que encuentra la
moneda perdida (15,8-10). La pardbola del grano de mostaza compara el
reino de Dios con un grano de mostaza que un hombre (dnthropos) tomd
y sembré en su huerto (13,18-19). Va seguida por la pardbola de la leva-
dura, que compara el reino de Dios con la levadura que una mujer {gyné)
tomo y meti6 en tres medidas de harina (13,20-21). En una cultura donde
1os roles de hombres v mujeres se distingufan de manera mds marcada
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bre»: aner,

en el relato de la negacién de Pedro. En Marcos, Pedro era

abordado dos veces por una criada (paidiske) y luego por los :

que alli estaban (Mc 14,66-72). En Lucas es abordado pri-

mero por una criada (paidiske), luego por otro (héteros), y -
después por otro més (allos). Al responder, Pedro se dirigié
a la criada como gyné (en vocativo, gynai), y a los otros dos

como dnihropos (en vocativo, dnthrope). La segunda y later-
cera personas que interpelaron a Pedro fueron hombres,

como o indican los pronombres masculinos héteros y allos. -

Pero, en relacion con la criada, cada uno de ellos era simple-
mente «otra» persona.

Si dnthropos podia referirse tanto a una mujer como a un
varon, ;cémo hemos de entender las instrucciones de Jests
relativas a la persona portadora del cantaro de agua? La clave

puede estar en el paralelo literario entre los preparativos de Ia -

Pascua y los de la entrada de Jesids en Jerusalén (19,28-34).
Al entrar en el pueblo, los discipulos encontrarian un pollino
amarrado sobre el que nadie habia montado todavia (19,30),
Dado que no habia manera de verificar si alguien habfa mon-
tado o no el pollino, las instrucciones de Jests no se basaban
en un signo acordado de antemano, ni pretendian acreditar su
conocimiento profético. El propésito de dichas instrucciones
era literario y teoldgico, pues con ellas se demostraba que
Jests, sabiendo exactamente lo que estaba sucediendo, man-

que hoy, hacer pan era cosa de mujeres. Sembrar un grano de mostaza,
sin embargo, podfa hacerto con igual facilidad una mujer o un hombre.
El uso de dnthropos en la pardbola del grano de mostaza respeta la dis-
tincién entre ¢l hombre y la mujer, pero no hace hincapié en ella.

18. En Ia época moderna, la actitud de Luocas se describirfa como inclusiva,
pero no reaccionaria, indicio de que el conflicto todavia patente en la
época paulina, y en menor medida en tiempos de Marcos, se habia
resuelto. Por las cartas de Pablo sabemos lo dificil que era para los pri-
meros cristianos integrar a las mujeres en la comunidad, como lo reque-
ria su bautismo (véase Ga 3,26-28). Por Marcos sabemos cémo 1a nece-
sidad de incluir a las mujeres se tenfa que recordar con insistencia (véase
Mec 7,24-30). Por Lucas-Hechos sabemos que era posible hacerlo sin
demasiada dificultad y que tal préctica habia llegado a ser normal.

relieve se habria utilizado otra palabra que denotaba «hom-

Lucas respetaba la distincién entre hombres y mujeres, -
pero no hacia hincapi€ en ella’®. Vemos esto muy claramente .
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tenia plenamente controlada su vida y su mision al tiempo
que cumplia la voluntad de su Padre. ‘

Lo mismo cabe decir de las instrucciones relativas a la
cena de Pascua. Ciertamente habfa conspiraciones contra la
vida de Jesuds, pero éste no era una victima ciega de tales
conspiraciones ni de la traicién. Lucas lo muestra pien{amem
te sabedor del curso de los acontecimientos y prepardndose
conscientemente para dar curmplimiento a la Pascua israelita
con ¢l sacrificio de su propia vida. Jests era sabedor de todo,
aun del detalle mds insignificante, como es el que alguien
portador de un céntaro de agua les saldrfa al paso al entrar en
la ciudad.

La sala

Los dos discipulos debian seguir a la persona que llevaba el
céntaro de agua hasta una casa y preguntar dénde estaba
situada la «sala» donde Jesds podia comer la Pascua con sus
discipulos. La palabra a menudo traducida por «sala» es
katdlyma, término que en realidad tiene un significado
mucho mas amplio que «sala» y que en los Setenta se gtﬂy
za normalmente para denotar un lugar qgnde se da hospitali-
dad a quienes estdn de paso. Es el término que aparece en el
relato del nacimiento de Jesis, donde habitualmente se tra-
duce como «posada» (Lc 2,7). La forma verbal de_la que
deriva katdlyma (katalyo) aparece en dos de las historias
anteriores de comidas (9,12; 19,7) donde 1a hospitalidad era
tema principal. ' .

El katdlyma para la Pascua de Cristo con sus discipulos
(22,11-12) era una habitacién grande situada en un piso
superior. Las casas de Jerusalén contaban a menudo con una
habitacién construida como segundo piso encima de una Eie
las habitaciones de la planta baja. El acceso a la habitacion
superior (andgaion) se efectuaba a través de una escalera
situada en el patio interior. Era all{, en ese katdlyma, en la
sala alta (andgaion) de una casa de la ciudad, donde Jesis se
iba a poner a la mesa con sus discipulos (22,14).
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El sacrificio del cordero de Pascua

Los preparativos se hicieron el dfa de los Azimos, cuando erg

necesario sacrificar el cordero de Pascua (22,7). Muchos han

seflalado que, contra lo que Marcos indica en 14,12, el «prix
mer» dia de los Azimos no era el dia en que se debia sacrifi-
car el cordero de Pascua. Fl sacrificio se realizaba el dia ante-
rior. Esta critica tendria valor si Marcos hubiera seguido el
modo judio de medir el dia, de puesta de sol a puesta de sol.

Pero, lo mismo que hizo con el dfa de la muerte de Jests
(15,33)*, lo mds probable es que Marcos siguiera el sistema
romano, segiin el cual el dia empezaba, no a la puesta del sol,
sino al amanecer o a las 6 de 1a mafiana. Lucas hizo 1o mismo :
(23,44)®. Tanto Marcos como Lucas, por tanto, estaban en lo .
cierto al afirmar que «el primer dia» (Marcos) o «el dia» |
(Lucas) de los Azimos era ¢l dia en que se debia sacrificar el .

cordero de Pascua.

Mas importante es la referencia de Lucas a ese dfa como.
el dia en que era necesario (edei) sacrificar el cordero de |
Pascua. Marcos no indica esta nota de necesidad, Pero Lucas

la introdujo, como hizo con tanta frecuencia®, con referencia
a acontecimientos sumamente importantes conectados con la
misién de Jesus y la historia de la salvacién®. La necesidad
divina es lo que mueve la historia, de la promesa, al cumpli-
miento. Cuando llegé la hora (en griego, hora), Jesis se puso
a la mesa con los ap6stoles. Esta era la hora de la comida de
Pascua. Al usar el término edei en conexién con el sacrificio

19. Segin Marcos, Ia oscuridad cubri6 toda la tierra desde la hora sexta (ge-
nomenes horas hekies) hasta la hora nona (eos horas enates), cuando
Jestis dio un fuerte grito y expiré (véase Mc 15,33-37). En su relato de
la muerte de Jesds, Marcos y Lucas presuponen, no el dia judio, que
empezaba con la puesta del sol, sino el dfa romano, que empezaba al
amanecer,

20. El relato de Lucas —«¥ira va cerca del mediodfa {la hora sexta] cuando se
oscurecié el sol, y toda la tierra quedd en tinieblas hasta las tres de la
tarde {la hora nonal»— también presupone el cdleulo romano, de amane-
Cer a amnanecer. ‘

21. Marcos utiliza ¢l térming dei en sentido tecldgico en 8,31; 9.1%;
13,7.10.14. Lucas, por su parte, lo utiliz6 18 veces en ¢l evangelio y 24
veces en Hechos.

22. Para el uso lucano de dei con referencia a una comida, véase 15,32; 19,5:
22.37; 24,26.44, ademds de 22.7.
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del cordero de Pascua, Lucas daba a entender que el sacrifi-
cio se darfa en la persona de Jesis y que su sacrificio perso-
nal serfa compartido con los apéstoles. La hora de Ia comida
era, por consiguiente, la hora del sacrificio personal de
Cristo®.

Con sus discipulos

Cada uno de los evangelios presenta la Ultima Cena de Jestis
como la Cena del Sefior de la Iglesia, cosa que se anticipa ya
en los preparativos de la Cena. En Marcos, los dos discipulos
preguntan a Jests: «;Ddnde quieres que vayamos a hacer los
preparativos para que comas el cordero de Pascua?» (Mc
14,12). En sus instrucciones, Jesiis les dice que pregunten al
duefio de la casa: «;Dénde estd mi sala, donde pueda comer
1a Pascua con mis discipulos?» (Mc 14,14); v les dice tam-
bién: «Haced alli los preparativos para nosotros» (Mc
14,15). Los discipulos habfan preguntado acerca de la prepa-
racién de la Pascua para Jesiis, como si ésa no fuera también
Ia Pascua de ellos. La respuesta de Jests deja muy claro que
esa Pascua era de ellos tanto como suya (Mc 14,15).

En Lucas, Jesds toma la iniciativa desde el principio,
diciendo a Pedro y a Juan: «Id y preparadnos la pascua para
que la comamos» (22,8). Encontramos la misma imsistencia
en el mensaje que Jess les da para el duefio de la casa:
«;Dénde estd 1a sala donde pueda comer la Pascua con mis
discipulos?» (22,11). Esta dimensién eclesial de la Pas?uz} de
Jesds como Pascua de la Iglesia es una de las caracteristicas
de la presentacion lucana de la Ultima Cena™. )

Los preparativos para la Pascua mostraban a Jestis, no
como la victima ciega de una conspiracién encaminada a
destruirlo, sino como alguien cuyos ojos estaban abiertos a o
que estaba sucediendo realmente. Ofrecia hospitalidad a los

23, Para Lucas, la dltima Cena y la Cena del Sefior fue, por tanto, s'ac_:nﬁcmi
con independencia de la opinién que se tenga sobre la antenticidad de
22,196-20. ) N

24. La insistencia eclesial de Lucas quedd ya sefialada en el relato de la

comida en casa de Levi (5,27-39), donde la mqmgtud de los fariseos no

era tanto que Jests comiera con recandadores de impuestos y pecadores
como que lo hicieran sus discipulos.
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demds al tiempo que a €l le era negada. Quienes pretendfan

quitatle la vida estaban, de hecho, posibilitando que €l diera.
su vida. Jests en persona, el Cordero de Dios, serfa la Pascua
de Ia Iglesia. Y la Iglesia, aqui representada por los Doce, se
uniria a €l en su sacrificio personal y cumplirfa su misién:

apostolica.

La Pascua (Lc 22,14-38)

«Con ansia he deseado comer esta Pascua -
con vosotros antes de padecer» (Lc 22,15). .

Pedro y Juan siguieron las instrucciones de Jesds, lo encon-

traron todo tal como €l habia dicho y prepararon la Pascua
(22,13). Cuando llegé la hora, todo estaba listo para la

Pascua de Jests con sus discipulos (22,11). El relato empie- -

za con una breve introduccién (22,14):

«Cuando llegé la hora, se puso a la mesa con los
apostoles».

Como sucedid antes con la referencia explicita al dia (ke
hemera: 22,1), la indicacién de la llegada de la hora (ke
hora) llama la atencion sobre la importancia del momento.
Cuando llegé el dia de los Azimos, cuando era necesario
sacrificar el cordero de Pascua, Jestis envié a Pedro y a Juan
a disponerlo todo para poder comer la Pascua (22,7). En ese
momento, ese mismo dia, habia llegado la hora del sacrificio,
y Jesis se recosté a la mesa, y los apSstoles con 61 (22,14).

Habia celebrado comidas con recaudadores de impuestos
(5,27-39; 19,1-10), con fariseos (7,36-50; 11,37-54; 14,1-
24), con mujeres (10,38-42) y con una gran multitud (9,10-
17). Esta serfa una comida con sus apdstoles.

Los ap6stoles ~los Doce- también habfan estado con 6l
en Betsaida cuando Jesds dio de comer a los 5.000, y le ha-
bfan ayudado sirviendo (9,10-17). En aquella ocasién, &l
cuestiond y ensefié a los Doce (9,12; véase 9,1) en relacién
con su papel apostélico (9,10) como coanfitriones con €l en
la fraccidn del pan.
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En la Ultima Cena, Jestis volvia a ser el anfitrién, pero
esta vez los invitados eran los apdstoles mismos. La Ultima
Cena iba a ser una comida, no para las multitudes y para
aquellos a quienes los apdstoles eran enviados en misidn,
sino para los propios apéstoles como tales. Estos estaban vin-
culados con las intenciones mds profundas que abrigaba
Jestis al cumplir la misién de su vida y prepararlos para su
misién como apdstoles.

Al hablar de los preparativos de la Pascua, se hace refe-
rencia a los Doce como discipulos (22,11), destacando su
relacidn con Jesis el maestro. Ciertamente, €l iba a ensefiar-
fes en esa comida. Pero en este momento, cuando comienza
la comida de Pascua, se hace referencia a los Doce como
apOstoles, haciendo hincapié en su relacién con Jests el
Cristo. En Ia Ultima Cena, Jests ensefié a los discipulos en
cuanto apdéstoles. .

Si la comida se considera como la Ultima Cena, los apds-
toles (los Doce) aparecen principalmente como discipulos
(término este que es el més frecuentemente utilizado para
designar a los seguidores de Jesus en el evangelio, pero nun-
ca en Hechos®). Pero si Ia comida se ve como la Cena del
Sefior, los discipulos (los Doce) son presentados como los
apostoles (término utilizado pocas veces en el evangelio,
pero muy frecuentemente en Hechos®). Literariamente, la
Ultima Cena proporciona una transicion, de la comunidad de
discipulos que siguieron al Sefior Jestis hasta su pasién y
muerte, a la comunidad de apdstoles, los enviados por Cristo
el Sefior tras su resurreccion.

La cena

Llegamos ahora a la cena como tal, que estd dominada por la
primera parte del discurso de despedida de Jestds (22,15-20).
Lucas formula el mensaje de Jesds en dos partes”: una pre-

25. Lucas hace referencia a «los discipulos» 38 veces a lo largo del evange-
lic; la iiltima vez es en el relato de la oracidn de Jesis en el monte de los
Olivos (22,39.45).

26. Lucas se refiere a los apdstoles sdlo seis veces en el evangelio (6,13;
9,10; 11,49; 17.5; 22,14; 24,10}, pero 28 veces en Hechos; a dltitna de
ellas, en 16,4

27. Para la estructura de 22,15-20, véase J.H. Prrzer, «Luke 22:19b-20 and
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senta la Ultima Cena; la otra, 1a Cena del Sefor. En cuanto
Ultima Cena, la comida estd relacionada con la vida histé
ca de Jests con su comunidad de discipulos (22,15-18). E
cuanto Cena del Sefior, la comida se relaciona con la vid
resucitada de Jestis con la comunidad apostélica (22,19-20),

La UrtiMA CENA

La insistencia de Lucas en esta cena como la «Ultima Cenan»
es linica en nuestra literatura evangélica. En Marcos y Mateo;
barruntamos que ésta va a ser la Ultima Cena, tanto por ek
contexto como por el anuncio de Jests al comienzo de la
comida de que uno de los que comen con €l estd a punto de
traicionarlo (Mc 14,17-21; Mt 26,20-25). Pero s6lo después
de citar el texto litirgico o eucaristico (Mc 14,22-24; Mt
26,26-28) se refiere Jestds a esta comida como la <<u1t1ma»:_
«Yo os aseguro que ya no beberé del fruto de 1a vid hasta el
dia en que lo beba nuevo en el reino de Dios» (Mc 14 25
véase Mt 26,29)%,

En Lucas se invierte el orden de Marcos y Mateo. Jests
habla de la traicién (22,21-23) después de la comida y des-
pués de citar el texto eucaristico (22,15-20). Al comienzo de
la comida, antes de ofrecer el texto eucanstlco, anuncia que
esa comida va a ser la Ultima Cena. El anuncio aparece en-
dos declaraciones paralelas (22,15-16.17-18)%.

the Structure of the Passage»: Novum Testamentum 26 (1984), pp. 249-
232. Petzger demuestra que 22,15-20 se divide en dos partes paralelas, -
22,15-18 y 22,19-20, cada una de las cuales se divide a su vez en otras
dos partes paralelas, una relativa a comer el pan, 22,15-16 y 22,19, la otra
relativa a beber 1a copa, 22,17-18 v 22,20, Cada una de las cuatro subu-
nidades menores ¢std tamnbién dividida en dos partes, una que presenta
un mgno 22,15-16a.17-18a.19a.20a, y la otra que proporciona su «expli-
cacidn», 22,16b.18b.19b.20b.

En Marcos y Mateo, Ia declaracién de Jests acerca de que no beberd mis
del fruto de Ia vid sigue al texto litdrgico. Lo de beberlo nuevo en el reino
de Dios se refiere, por consiguiente, no al banquete eucaristico de la
Iglesia, sino a su cumplimiento en el banquete celestial.

Es muy importante ver el paralelismo entre las dos declaraciones, una
relativa a comer y la ofra a beber, y ambas referidas a su cumplimiento
en ¢l reino de Dios. Por lo general se tiende a desligar la segunda decla-
racion, cuya fuente es Mc 14,25, de la primers, elaborada personalmen-
te por Lucas, y a conectarla con las declaraciones siguientes relativas al

28.

29.

340.
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La primera declaracién se refiere a que Jesds come con

los apostoles la Pascua del sufrimiento (22,15-16):

«Les dijo: “Con ansia he deseado comer esta Pascua
con vosotros antes de padecer; porque os digo que
fyal no la comeré [mds] hasta que halle su cumpli-
miento en el reino de Dios™»

La segunda declaracién se refiere a la copa de accién de

gracias que Jesiis bebe con los apéstoles (22,17-18):

«Tom¢ luego una copa, dio gracias y dijo: “Tomad
esto y repartidlo entre vosotros; porque os digo [que],
a partir de este momento, no beberé del fruto de la vid
hasta que llegue el reino de Dios”»*,

Al hablar primero de comer la Pascua y de su ardiente

deseo, Jesds situd Ja comida en el contexto de su vida histé-
rica®. No era que deseara comer la Pascua como tal. Jesis lo
habia hecho antes muchas veces, como lo indica el propio
Lucas en el relato de Jests y sus padres en el templo: «Sus
padres iban todos los afios a Jerusalén a la fiesta de la Pascua.

pan y la copa (22,19-20). Esto oscurece tanto la distincién como la rela-
ci6n entre la ditima Cena y la Cena del Sefior tal como las presenta
Lucas.

Debido a que las declaraciones lucanas de que ésta iba a ser la ultima
Cena preceden al texto litirgico procedente de la Cena del Sefior, el
comer y beber de Jesds en el reino de Dios se refiere directamnente al
cumplimiento de Ia dltima Cena en ef banquete eucarfstico de la Iglesia.
El banguete encaristico es asi la primera realizacion de la comida en el
reino de Dios. Indirectamente, también hace referencia al propio cum-
plimiento de {a eucaristia en el banquete celestial.

La primera declaracifn concerniente a comer la Pascua sigue el modelo
de la declaracidn de Marcos en 14,25, que tiene que ver con beber la
copa. La segunda declaracién de Lucas, la relativa a Ia copa, cuya fuen-
te ez Mc 14,25, sigue ¢l modelo de la segunda declaracién de Lucas rela-
tiva a la copa en 22,20a. A diferencia de Mc 14,25 y Mt 26,29, donde
Jestis se limita a hacer un comentario sobre la comida, Le 22,17 muestra
a Jestis tomando parte realmente en {a comida: «Tomdé luego una copa,
dio gracias y dijo: “Tomad esto y repartidlo entre vosotros™, Lo mismo
se da a entender en 22,15, cuando Jesus dice: «Con ansia he deseado
comer esta Pascua con vosotros antes de padecers, La declaracion de
Marcos empezaba con la referencia de Jesds al futuro: «Yo os aseguro
que ya no beberd més del fruto de la vid..» (Mc 14,25).
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Cuando cumplié los doce afios, subieron como de costumbre
a la fiesta» (2,41-42). Lo que Jests deseaba era «comer esta:
Pascua», una Pascua definida por su inminente sufrimiento:
(pathein)” y que €1 deseaba comer «con vosotros». -

En esa misma declaracidn, Jesis dio también a la comida -
una orientacién hacia el futuro, hacia el momento en que
comeria de nuevo la Pascua con sus apodstoles, cuando el
reino de Dios hallara su cumplimiento. Esta cena que Jesus
iba a compartir en aquel momento con los apéstoles era sin
duda la Ultima Cena de la vida historica de Jesus, pero en
ella Jests estaba deseando el cumplimiento de dicha cena,
tras su resurreccion, en el reino de Dios.

En la segunda declaracioén, relativa a la copa que se bebe, -
Jestis también situé la comida en el contexto de su vida his-
torica, pero de manera indirecta. El deseo de Jesis de comer
esta Pascua se estaba cumpliendo en ese momento; de ahi
que diera gracias. L.a copa que Jests bebi6 era la copa del su-
frimiento del que en su oracién pidié ser dispensado, pero
que dijo aceptar si tal era la voluntad de su Padre (22,42). Je-
suis pidié a sus apdstoles que compartieran su copa de accidn
de gracias lo mismo que participaban de la Pascua. Como
comunidad, iban a beber con €l de la copa del suftimiento.

En esa misma declaracion, Jesds daba a la copa una
orientacién hacia el futuro, hacia el momento en que €l vol-
veria a beber del fruto de la vid en el reino de Dios. Esta era
sin duda la dltima vez que Jesus iba a beber la copa durante
su vida histérica, pero la beberia de nuevo tras la resurrec-
cidn, cuando el reino de Dios llegara en la vida de la Iglesia™.

Al comer la Pascua y beber la copa, Jesids estaba desean-
do el cumplimiento en el reino de Dios, ese dia en el que no
s6lo se podria decir «Dichoso el que pueda comer en el reino
de Dios» (14,15), sino «Dichoso el que come ahora en el
reino de Dios».

32. El uso absoluto del término «padecer» (pathéin) con referencia a la
pasién vy muerte de Cristo es tipico de la literatura Iucana (véase Lo
24 46; Heh 1,3; 3,18; 17,3; 26,23).
33, Bl discurso de Pedro en casa de Cornelio alude a tales comidas al refe-
rirse «a los testigos que Dios habia escogido de antemano, a nosotros que
comimos y bebimos con €l después gue resucité de entre los muertos»
(Hch 10,41).

A LA MESA CON JESUS EL CRISTO: LA GLTIMA CEN

El cumplimiento en el reino de Dios empez6 ¢on Ia
de la Iglesia apostolica, pero no Hegé de repente: Bl éump
miento perfecto se encuentra en el horizonte de la historia,
donde la visién de dicho cumplimiento define la misién de 13'5_
Iglesia. Por eso la Iglesia oraba y sigue orando: «Venga tu -
reino» (11,2). Por eso la Iglesia celebra la eucaristia.

1A CENA DEL SEROR

Tras presentar la Ultima Cena en dos unidades paralelas Ile-
nas de significado teolégico, el discurso de Jesis pasa a la
Cena del Sefior, que, al igual que la Ultima Cena, se narra en
dos unidades ricas en teologia. Las declaraciones de Lucas
sobre la Gltima Pascua de Jesis y sobre la copa de la Ultima
Cena tienen gran trascendencia en s{ mismas, ya que sitiian
1a Ultima Cena en una perspectiva tanto histérica como esca-
toldgica. En cuanto declaraciones importantisimas concer-
nientes a las intenciones mds fundamentales de Jesus, mere-
cen atento estudio y reflexién. Pero, por més trascendentales
que sean en ¢l contexto de la Ultima Cena, no son sino una
introduccidn a la Cena del Sefior.

Para poner de manifiesto el cardcter dnico de la Pascua,
el nifio mas pequefio del seder judio pregunta: «;Por qué esta
noche es diferente de todas las otras noches?». Para poner de
manifiesto el caricter Gnico de la Gltima Pascua de Jests
tenemos que preguntar: «;Por qué esta Pascua no fue como
ninguna otra Pascua?». La respuesta es clara: «Porque ésta es
la Pascua en que Cristo se ofrecié a s{ mismo para salvarnos
a todos de la muerte».

En la primera Pascua, Dios salvé a su pueblo de la muer-
te. Bn su celebracién, el pueblo judio conmemora este gran
acto de salvacion. En su dltima Pascua, Jesds salvé al mundo
entero de la muerte. Bn su celebracion, los cristianos conme-
moran su acto de salvacién universal. Y lo hacen en la Cena
del Sefior, dando cumplimiento a la dltima Pascua de Jests
junto con la promesa inherente a la primera Pascua israelita.
La primera Pascua condujo a la alianza del Sinai y a la crea-
ci6én del pueblo israelita. La Cena del Sefior celebra la nueva
alianza v la creacién del pueblo cristiano.
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La Cena del Sefior recapitula la Ultima Cena en un
memorial de la muerte y resurreccién de Cristo y a modo de
celebracion de su vida resucitada. Lo mismo que la presenta-
ci6én lucana bipartita de la Ultima Cena, la Cena del Sefior

también se formula en dos partes: una presenta el pan-cuer~

po de Cristo, la otra la copa-alianza en la sangre de Cristo.

Ambas partes proceden de una formula litdrgica conocida

para los lectores de Lucas por su celebracidn semanal de la
eucaristia, tan conocida como lo habia sido —en una versién
mds antigua y ligeramente diferente— en las comunidades
cristianas que la recibieron de san Pablo (1 Co 11,23-25).

La primera parte de la formula litirgica indica lo que

Jestis hizo y dijo en relacién con el pan (22,19):

«Tomo luego pan, dio gracias, lo partid y se lo dio
diciendo: “Esto es mi cuerpo que se entrega por voso-
tros; haced esto en recuerdo mio”»*.

La segunda parte de la férmula litdrgica indica lo que
Jesiis hizo y dijo en relacién con 1a copa (22,20):

«Y de igual modo la copa, después de cenar, dicien-
do: “Esta copa es la nueva alianza en mi sangre, que
se derrama por vosotros”».

Cada una de las dos partes empieza con la conjuncién «y
tkail», lo cual las constituye literariamente en continuidad
con la Ultima Cena y conecta ambas partes entre si. Lucas
introdujo el verbo «que se entrega [didomenon]», ausente de
1a férmula de T Co 11,24: «Esto es mi cuerpo que €s por
vosotros». La lectura de Lucas, «que se entrega por voso-
tros», da dimension histérica al texto eucaristico al conectar
con la pasién el don que Cristo hace de su cuerpo (soma). Lo
mismo cabe decir con respecto a la copa, «que se derrama

34. Las palabras del versiculo 19b —«que se entrega por vosotros; haced esto
en recuerdo mio»— y todas las del versiculo 20 faltan en unos pocos
manuscritos de Lucas, pero estdn presentes en la inmensa mayoria.
Aunque algunos especialistas han mantenido que la forma més breve, sin
los versiculos 19b-20, es el texto auténtico, la mayoria considera que la
forma més larga, que incluye los versiculos 19b-20, es auténticamente
Iucana (véase LA, FitzMmYER, The Gospel According to Luke X-XXIV,
pp. 1387-1389).
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por vosotros». La Cena del Sefior, acontecimiento litiirgico
en ¢l cual Jesis pide a los presentes que «[hagan] esto en
recuerdo mio», queda asi sélidamente anclada en el aconte-
cimiento histérico de 1a Ultima Cena y la pasion.

La primera parte de la férmula litdrgica se centra en el
pan y presenta la Cena del Sefior como un acto de accién de
gracias a Dios y como un acto de intercambio personal.
Ambos aspectos, la accién de gracias de Cristo v el compar-
tir de Cristo, constituyen el cuerpo de Cristo. A los partici-
pantes, que reciben el mandato de hacer esto en recuerdo
suyo, se les pide que renueven la accidn de gracias de Cristo
a Dios, asi como el compartir de Cristo entre ellos. Ambas
cosas, accidn de gracias e intercambio, son inseparables. No
hay auténtica accidn de gracias sin compartir, y no hay ver-
dadero compartir sin dar gracias a Dios.

Hoy en dia se tiende a interpretar la proclamacién «Esto
es mi cuerpo» desde la experiencia de la liturgia, en la cual
quien preside sostiene el pan en sus manos al tiempo que
dice: «Esto es mi cuerpo». En ese contexto, «esto» se refiere
directamente al pan, e indirectamente a lo que el pan simbo-
liza. En el texto literario de Lc¢ 22,19, como en los demds tex-
tos del Nuevo Testamento que hablan de la Cena del Sefior,
la palabra «esto» se refiere a «tomé pan, dio gracias, lo par-
ti6 v se lo dio». En tal contexto, «esto» se refiere directa-
mente a la accion de Cristo, a lo que hizo, e indirectamente
al acontecimiento en su totalidad. Cuando Cristo manda a los
apdstoles que hagan esto en recuerdo suyo, les ordena que
hagan lo que €l ha hecho. Cuando lo hacen en la Cena del
Sefior, cumpliendo asi su orden, él se hace presente, dando
gracias a Dios y ofreciéndose en y a través de la accién de
gracias y la ofrenda de si que ellos realizan.

La proclamacion litiirgica, «Esto es mi cuerpo que se
entrega por vosotros», recuerda las palabras de Cristo al ofre-
cerse a si mismo y pronuncia las palabras de la Iglesia al aso-
ciarse con la ofrenda de Cristo y el acto por el cual éste hace
sacramentalmente presente dicha ofrenda. El cuerpo entrega-
do es el de Cristo. Es también el de la Iglesia, sacramento del
cuerpo de Cristo.

La eucaristia es la Pascua de Cristo y la Pascua de la
Iglesia. Es la Pascua de Cristo en, con y por el sacrificio tem-
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poral de la Iglesia. Es también la Pascua de la Iglesia por, con
y en ¢l sacrificio eterno de Cristo.

La segunda parte del texto litdrgico se centra en la Copa
«y de igual modo, después de cenar, tomo la copa» (22,20a}.
En Marcos y en Mateo, la férmula de la copa guarda parale-
lo con la férmula del pan: «Tomé lnego una copa y, dadas las
gracias, se la dio» (Mc 14,23; Mt 26,27). En Lucas, como en
Pablo (1 Co 11,25), esta parte de la férmula queda abreviada:
Lucas hace referencia a la accién de la copa comparandola
con la accién del pan: «y de igual modo ia copa». No la

explica con detalle. En Lucas, como en Pablo, el acento no se-_'-f

pone tanto en la accién como en su significado, tal como es

proclamado por Cristo: «Esta copa es la nueva alianza en mi-

sangre, que se derrama por vosotros» (22,20b).

La primera parte de la férmula, «Esta copa es la nueva -

alianza en mi sangre», es muy diferente de su paralela, la

relativa al pan, «Esto es mi cuerpo». La férmula relativa at

pan no menciona el pan, mientras que la formula relativaa la
copa si menciona la copa, «esta copa». Sin embargo, el tér-
mino «copa» no hace referencia a un objeto fisico, como
cabria concluir de la experiencia de la liturgia, donde el que
preside sostiene la copa mientras pronuncia estas palabras:
«Tomad y bebed todos de €l, porque éste es el cdliz de mi
sangre, sangre de la alianza nueva y eterna que serd derra-
mada por vosotros y por todos los hombres para el perdén de
los pecados. Haced esto en conmemoracién mia». En Lucas,
la «copa» o «céliz» se refiere a un acontecimiento, al hecho
de que Cristo tomo la copa, dio gracias y la pasé a los apds-
toles. Ese acontecimiento es la nueva alianza en la sangre de
Cristo, que establece un nuevo conjunto de relaciones entre
quienes participan en la vida de Cristo.

El término «alianza» hace referencia al acontecimiento
histérico acaecido en el monte Sinai cuando las tribus de
Isracl fueron constituidas en un solo pueblo (Ex 24,1-11).
Dicha alianza se realizé con sangre, la sangre de los anima-
les que fueron ofrecidos en sacrificio. Para los israelitas y
otros pueblos antiguos, la sangre era el simbolo de la vida.
Asperjar sobre el altar y sobre el pueblo la sangre de anima-
les sacrificados simbolizaba la unién de Dios y el pueblo, que
en ese momento participaban de esa vida que se ofrecia a
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Dios. As{ fue como la alianza del Sinaf constltuyo al puebio'_ :
de Isracl en pueblo de Dios. '

La copa de la Cena del Sefior no era szmpiemente uﬂa_* .

renovacion de la alianza del Sinai. Era «la alianza nueva», una

referencia a Jr 31,31-34, que anunciaba «una nueva ahanza»-'-.' Y

en la cual la ley estarfa grabada, no en tablas de piedra, sino
en los corazones de las personas, y Dios perdonaria los peca-
dos del pueblo. La «nueva alianza» establecida por Cristo no
se realizarfa con la sangre de animales, sino con su propia san-
gre, «que se derrama por vosotros». Se establecerfa con la
sangre sacrificial de Cristo, el Cordero de Pascua (véase 22,7).

Cuando, en la Cena del Sefior, los cristianos hacen lo que
Cristo hizo —a saber, toman la copa, dan gracias y se la dan
unos a otros—, se unen a Cristo ofreciendo su propia sangre
por los demds. Renuevan la nueva alianza en la sangre de
Cristo. Se perdonan mutuamente, s¢ dan unos a otros la paz
y refuerzan la relacién de alianza que les hace un solo pue-
blo de Dios.

El hecho de que Cristo tome la copa después de haber
comido corresponde al procedimiento seguido en el simpo-
sio, donde se daban copas a los comensales y se servia vino
una vez que se habia quitado la mesa después de la comida.
La férmula de la copa en Lucas proporciona asi una transi-
cién excelente al resto del discurso. No hubo necesidad de
repetir el mandato, «Haced esto en recuerdo mio», como en
Pablo. En lo que quedaba de discurso, el cual forma parte en
su totalidad de la copa de después de comer, Jesuis explicaria
muy concretamente lo que significaba ese «haced esto en
recuerdo mio»®.

La segunda parte del discurso (22,21-30) trata el asunto
de la traicién. Como la cena, estd dividido en dos partes, la
primera referida a la Ultima Cena (22,21-23) y la segunda
referida a Ia Cena del Sefior (22,24-30).

35. Bn 1 Co 11,25, la repeticién de «haced esto en recuerdo mio» tal vez
fuera introducida por Pablo para hacer mayor hincapié. En Corinto, los
cristianos se juntaban para celebrar una comida, pero su comida Bo era
en recuerdo de Cristo. Por consiguiente, no era la Cena del Sefior (véase
1 Co 11,20). Sélo cuando comian el pan y hebfan la copa en memoria
de Cristo proclamaban la muerte del Sefior hasta que viniera {véase 1
Co 11,26},




170 COMER EN EL REINO DE DIOS

La traicion en la Ultima Cena

Tras presentar la Cena del Sefior (22,19-20), Jests vuelve a

la Ultima Cena, donde uno de los Doce, uno de los que se’
sienta a la mesa con é€l, estaba a punto de traicionarlo. Esta.
seccidn del discurso, que es muy corta, empieza con el anun-:
cio por parte de Cristo de la traicidén y concluye con la reac-

cioén de los comensales (22,21-23):

«“Mirad, la mano del que me entrega estd aqui con-
migo scbre la mesa. Porgue el Hijo del hombre se
marcha segin estd determinado. Pero, jay de aquel
por quien es entregado!”.

Entonces se pusieron a discutir entre si quién de
ellos seria el que iba a hacer aquello».

La diferencia entre el relato de Lucas y el de Mc 14,18- .

21 resulta sorprendente. En Marcos, Cristo empezaba anun-
ciando la traicién: «Yo os aseguro que uno de vosotros me
entregard, el que come conmigo». L.os apéstoles, que acaba-
ban de enterarse de la traicion y de que el traidor incluso
estaba comiendo con Cristo, empezaron entonces a entriste-
cerse y a preguntar: «; Acaso soy yo?». Jesus anuncié ademads
que el traidor, gque estaba comiendo con él, estaba en ese
momento mojando con €l en el plato, con lo cual lo dio a
conocer. Jests hizo entonces un comentario sobre el aconte-
cimiento, centrandose en el destino del traidor y en la enor-
midad de su crimen.

_En Lucas, Cristo supone que los apdstoles saben de la
traicién venidera y anuncia que la mano del traidor estd con
él en la mesa, una indicacion casi tan vaga como la referen-
cia de Marcos a «el que come conmigo»®, A diferencia de
Marcos, sin embargo, Lucas no hace ningin esfuerzo por
disipar la vaguedad. En Lucas, Cristo hace un comentario
sobre la maldad de la traicién, pero sin especificar quién

36. La referencia al hecho de que «Ja mano del traidor» estd con Cristoen la
mesa es vaga desde el punto de vista de la identificacién del traidor. Sin
embargo, puesto que la mano es un simbolo biblico del poder {véase Dt
26,8), esa declaracidn es, como tal, sumamente enérgica, ya que anuncia
que el poder del traidor, ne sélo el traidor, estaba allf realmente con
Cristo en la mesa de la mutua solidaridad.
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podrfa ser el traidor. De ahi la reaccién de los apéstoles.
Sabiendo que habfa un traidor en medic de ellos, pero sin
saber quién era, «se pusieron a discutir entre sf quién de ellos
seria el que iba a hacer aquello».

En comparacién con Marcos, Lucas resta importancia al
papel de la traicién y del traidor en la Ultima Cena. Lo
mismo que la Ultima Cena (22,15-18) introducfa la Cena del
Sefor (22,19-20), asi también la traicién en la Uliima Cena
(22,21-23) apunta hacia adelante, a la traicién en la Cena del
Sefior (22,24-30).

La traicion en la Cena del Sefior

La traicién en la Ultima Cena terminaba con la discusion
entre los discipulos sobre quién podria hacer una cosa asi.
Cuando se inicia la seccién sobre la traicién en la Cena del
Sefior, los apdstoles adn contintian ¢l debate (22,24):

«Enire ellos hubo también un altercado sobre quién
de ellos parecia ser el mayor».

La declaracién se hace eco de otra casi idéntica hecha en
9.46: «Se suscité una discusién entre ellos sobre quién de
ellos seria el mayor»*. En esta ocasi6n, en el discurso de
Cristo, el altercado responde al debate previo (22,23) sobre

uién de ellos podrfa traicionar a Cristo. El debate de la
Ultima Cena se resuelve en la Cena del Sefior: quien traicio-
na a Cristo es quien busca ser tenido por el mayor.

Cristo aborda después esta nueva traicién en la vida de la
Iglesia. Primero habla a los apéstoles sobre el ejercicio de la
autoridad y sobre la naturaleza del servicio dentro de la
comunidad (22,25-27):

«El les dijo: “Los reyes de las naciones las dominan
como sefiores absolutos, v los que ejercen el poder
sobre ellas se hacen llamar bienhechores; pero no asf

37. Fn esa ocasion, Jestis respondi6 tomando a un nifio y poniéndolo a su
lado. asociando de ese modo al nifio consigo. Luego dijo: «El que reciba
a este nifio en mi nombre, a mi me recibe; y el que me reciba a mi, reci-
be a aguel que me ha enviado»; y concluyé: «pues el mds peguefio de
entre vosotros, ése es el mayor» {Lc 9,46-48; véase Mc 9,34-37).
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vosotros, sino que el mayor entre vosotros sea como -
el mds joven, y el que gobierna como el que sirve.
Porque ;quién es mayor, el que estd a la mesa o el que
sirve? ;| No es el que estd a la mesa? Pues yo estoy en
medio de vosotros como el que sirve”»

Cristo empieza evocando la figura de personas del mundo:

que buscan ser consideradas como las mayores, a saber, los
reyes de las naciones y otros que ejercen la autoridad™.

Luego advierte a los apéstoles y a la Iglesia de que su modo

de gobernar y de ejercer la autoridad no concuerda con la
vida en el cuerpo de Cristo (véase 22,19) y en la nueva alian-

za en su sangre (véase 22,20). Dentro de Ja comunidad apos- -

télica, los mayores deben considerarse los menores, como el

nifio pequeiio de 9,47-48, y los que gobiernan deben tener la -
actitud del que sirve (ho diakonon). Jesds se ocupd anterior-

mente de esta actitud en una pardbola sobre el lugar de los
sirvientes, que no han de esperar gratitud por el mero hecho
de cumplir con su obligacion®.

Como en la pardbola de Jesds sobre la actitud del sir- -

viente (17,7-10), Cristo hace una pregunta retérica acerca de
quién es mayor. ;Es el que estd sentado a la mesa o el que
sirve? La respuesta esperada es que quien estd sentado a la
mesa. Cristo hace hincapié en la respuesta esperada: «;No es

el que estd a la mesa?». Pero ésa no es la verdadera respues- -

ta. La vida en el cuerpo de Cristo, en la nueva alianza, en el
reino de Dios, vuelve del revés muchas expectativas.

Jesiis se presenta como quien posee la actitud de un ser-
vidor: «yo estoy en medio de vosotros como el que sirve [ho
diakonon}». En la Ultima Cena, Jests estaba entre los apGs-~
toles como el que sirve. En la Cena del Sefior, 1a actitud apos-

38. Para 22,25-27, la fuente de Lucas es Mc 10,42-45. A diferencia de
Marcos, sin embargo, Lucas no es dsperamente critico con los reyes de
los gentiles ni con quienes ejercen la autoridad. Lo importante para
Lucas es que su manera de gobernar y de ejercer la autoridad no debe
tener cabida entre los apdstoles.

39. En la pardbola sobre la actitud del sirviente, sin embargo, el término
usado no es precisamente «sirviente» (didkonos o ho diakondn), sino
«esclavox (doulos), alguien que es propiedad del amo. En la pardbola, un
esclavo {doulos) desempefia a la mesa el papel de un servidor (didkonos),
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t6lica correcta era la del servidor. Dicho de otro modo qule~

nes se reunian en la Cena del Seiior no estaban hamendo en

recuerdo de Cristo lo que €ste hizo. =
Después, Cristo se dirige a los apGstoles hablandoles- o
acerca de su puesto y su papel en el reino (22,28-30): ;

«Vosotros sois los que habéis perseverado conmigo
en mis pruebas; yo, por mi parte, dispongo un reino
para vosotros, como mi Padre lo dispuso para mi, para
que comdis y bebdis a mi mesa en mi 1¢in0 y 0s sen-
téis sobre tronos para juzgar a las doce tribus de
Israel».

Los Doce no han roto la solidaridad con Cristo. Han per-
manecido con él en sus padecimientos, en las grandes prue-
bas (peirasmois)® con que termind su vida histérica y a tra-
vés de las cuales empezd su vida resucitada. Desde la pers-
pectiva de la Cena del Sefior, Cristo mira hacia atrds, a los
acontecimientos de la pasion. En Marcos, todos los discipu-
los abandonaron a Cristo cuando Judas vino a prenderio con
un gentfo armado (Mc 14,50, véase también Mt 26,56). En
Lucas, los ap6stoles nunca abandonan a Cristo. Judas, que
era del nimero de los Doce, hizo mis que abandonarlo, pero
los Doce ~esto es, la Iglesia en sus fundamentos apostélicos—
perseveraron con €l.

Cristo permanecié fiel a su Padre hasta el final, y asi el
Padre dispuso para €l el reino. Puesto que Jos apostoles per-
manecieron fieles a Cristo en la prueba, Cristo dispuso para
ellos el reino. La Pascua se cumplié en el reino de Dios, y
Cristo estaba de nuevo comiéndola a la mesa de la nueva
Pascua y bebiendo del fruto de la vid (véase 22,15-18). Por
haber permanecido los apdstoles fieles a Cristo fue por lo que

40. Lucas utilizé por primera vez el término peirasmds, que significa «ten-
taciém», «padecimiento» o «pruebas, para describir las tres «tentacio-
nes» de Jesds en 4,1-12: «Acabada toda tentacién, el diablo se alejo de
él por un tiempo» (4,13). La palabra griega traducida por «tiempo» (kai-
rds) hace referencia al «tiempo oportuno», no a la doracién, Uqa traduc-
cioén mejor habrfa sido «hasta el momento propicio». Para el diablo, «el
momento propicios llegd con la pasion de Cristo, pero los apdstoles no
quedaron arrollados por la prueba gracias al Padre, al que oraron pidien-
do: «y no nos dejes caer en tentacién [peirasmdnl» (11,2-4).
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€l dispuso para ellos el reino, para que comieran y bebieran
a la mesa en el reino de Cristo (véase 14,15).
Por haber permanecido fieles a Cristo es por lo que lo

apéstoles habrian de juzgar a «las doce tribus de Israels,
ahora cumplidas y transformadas en la Iglesia, cuya hlstona'_.

se cuenta en ¢l segundo volumen de Lucas, los Hechos de 1o

Apostoles. Al dar cumplimiento a las doce tribus de Israel, 1a-
Iglesia incluiria tanto a cristianos de origen gentil como a
cristianos de origen judfo. Pero, al juzgar, los apéstoles no.
actuarian como los reyes de las naciones, que dominan como .
sefiores absolutos sobre los demads (22,25), sino como Cristo, -

el que sirve (2,26-27).
La tercera parte del discurso de despedida de Cristo

(22,31-38) trata de la negacién de Cristo. Igual que la prime-~
ra parte sobre la cena como tal y la segunda sobre la traicidn,
estd dividida en dos partes: la primera referida a la U1t1ma_

Cena (22,31-34), y la segunda referida a la Cena del Sefior
(22,35-38).

La negacion en la Ultima Cena

En Marcos, Cristo anunciaba la negacién de Pedro en el
monte de los Olivos después de la cena (Mc 14,26.27-31:
véase también Mt 26,30.31-35). Lucas convirti¢ el anuncio
en parte del discurso de Cristo durante la Ultima Cena. Tras
abordar el asunto de la traicién en la Cena del Sefior (22,24~
30), Cristo volvié a la Ultima Cena y anunci6 que Simén, a
quien €l Hamaba Pedro (6,14), iba a negar incluso que lo
conocia (22,31-34);

«“i{Simén, Simén! Mira que Satands ha solicitado
poder cribaros como trigo; pero yo he rogado por ti,
para que tu fe no desfallezca. Y td, cuando hayas
vuelto, confirma a tus hermanos”.

El dijo: “Sefior, estoy dispuesto a ir contigo hasta
1a cércel y la muerte”.

Pero €l contest6: “Te digo, Pedro, que antes de
que hoy cante el gallo habris negado tres veces que
me conoces”»,
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El discurso hace resaltar la negaci6n de Simén Pedro mds -~

que la traicién de Judas, a la cual mis bien quité importan-

cia. Recuérdese que Judas no fue nombrado ni identificado

en modo alguno, y que el pasaje termind con ¢l debate de los

apostoies sobre quién de ellos serfa capaz de hacer tal cosa.
En el caso de la negacion, Cristo se dirige directamente a

Simdn, y lo hace repitiendo su nombre, «Simdn, Simdn», lo

cual es sefial de un anuncio importante e indica un interés

especial®.

«Satands ha solicitado poder cribaros como trigo; pero yo
he rogado por ti, para que tu fe no desfallezca» (22,31-32).
Pedro se apartaria, pero regresaria. Gracias a la oracién de
Cristo, la fe de Pedro no desfalleceria, y gracias a la especial
encomienda de Cristo de que confirme a la comunidad apos-
tolica, la fe de €sta tampoco desfallecera.

El anuncio de la negacién mira a la futura vida de la
Iglesia, o mismo que el anuncio de la traicién. El hecho de
que se haga resaltar mds la negacién se debe al papel futuro
de Simén Pedro entre los apéstoles.

Pedro protesté con una declaracién de compromiso y
solidaridad: «Sefor, estoy dispuesto a ir contigo hasta la car-
cel y la muerte» (22,33)2. Pero Cristo le asegurd que antes de
que el gallo cantase ese dia, Pedro habria negado conocerle
no una, sino tres veces®,

41. Jestis mostrd un interés parecido por Marta y por Jerusalén, llamdndolas

por su nombre y repitiendo éste; «Marta, Marta, te preocupas y te agitas
por muchas cosas» (10,41); «jJerusalén, Jerusalén!, Ia que mata a los
profetas v apedrea a los que le son enviados. [Cudntas veces he querido
reunir a fus hijos, como una gallina su nidada bajo las alas, y no habéis
querido!s (13,34).
42. La plegaria de Pedro recuerda otra, la que hizo cuando Jesds lo Hamo por
. vez primera: «Aléjate de mi, Sefior, que soy un hombre pecador» (3,8).
En esa ocasién, Pedro pidié a Jesiis que se alejara de €l En la Ultima
Cena, dio su palabra de no alejarse de Jesis.

43, Muchos tal vez den por supuesto que el gallo cantd al amanecer, lo cual
supondria varias horas mds de solidaridad con Jests. En realidad, el gatlo
canta a lo largo de toda la noche. En efecto, Cristo estaba diciendo a
Pedro que, en un abrir y cerrar de ojos, lo iba a negar repetidamente,
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La negacion en la Cena del Sefior

Las comunidades lucanas afrontaban tiempos dificiles, en los

que también estaban tentadas de negar a Cristo. Tras abordar
la negamén en la Ultima Cena (22,31- 34) Cristo abordé ia
negacion en la Cena del Sefior, la negacion que sigue produ— -

ciéndose en la vida de la Iglesia (22,35-38):

«Y les dle: “Cuando os envié sin bolsa, sin alforja y
sin sandalias, ;os falté algo?”.

Ellos dijeron: “Nada”.

Les dijo: “Pues ahora, el que tenga bolsa que la’
tome, y lo mismo alforja; y el que no tenga espada,
que venda su manto y se compre una. Porque os digo
que es necesario que se cumpla en mi esto que estd
escrito: ‘Ha sido contado entre los malhechores’.
Porque lo que estd escrito sobre mi esté llegando a su
cumplimiento”.

Ellos dijeron: “Sefior, aqui hay dos espadas™.

El les dijo: “Basta”™.

Cristo empez6 recordando como en el pasado los envié
en el grupo de los setenta [y dos], pidiéndoles que no lleva-
ran bolsa de dinero, ni alforja ni sandalias (10,4). Aquello
habia significado un cambio con respecto a los primeros dias
apostdlicos, cuando envid a los Doce: «No toméis nada para
el camino, ni bastén, ni alforja, ni pan, ni dinero; m tengéis
dos tdnicas cada uno» (9,3)*. Las instrucciones para los se-
tenta |y dos] nada decian del baston ni del pan.

En tiempos de Lucas, las adaptaciones anteriores no eran
suficientes. En el futuro, «el que tenga bolsa de dinero que la
tome, y lo mismo alforja». Pero habifa un cambio mayor aiin:
«el que no tenga espada, que venda su manto y se compre

44, En Marcos, las instrucciones para los Doce eran «que nada tomasen para
el camino, fuera de un bastén: ni pan, ni alforja, mi calderilla en la faja».
No obstante, debfan calzar sandalias, pero no vestir una segunda tdnica
(Mc 6,8-9). En Lucas, las instrucciones parecen mds préximas a la tradi-
cidén antigua, que se refleja también en Mt 10,9-10. Marcos parece haber
adaptado la tradicién para evocar las instrucciones relativas al modo de
comer la Pascua: «La comeréis asi: con la cintura cefiida, los pies calza-
dos y el bastdn en 1a mano» (Ex 12,11).
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una» (22,36). Antes, cuando siguieron las instrucciones de
Cristo en el grupo de los setenta [y dos], no les habia faltado E
nada. Por tanto, deben tener confianza en que Io rmsmo pasa S
rd con las nuevas instrucciones de Cristo. SN
Las comunidades lucanas estaban entrando en tlempos de
persecucion. Cristo «fue contado entre los malhechores» en - -
cumplimiento de las Escrituras (véase Is 53,12), y dichas -
comunidades, que se unian a €l en la nueva Pascua, ofrecien-
do sus vidas con €l, tenfan que mantenerse firmes en medio
de la persecucion. Asi es también como harfan en recuerdo
de Cristo lo que éste hizo. No mantenerse firmes con €l seria
negarlo.
Mds en concreto, la negacién llegarfa por malinterpretar
las instrucciones dadas por Cristo de adquirir una espada. La
espada de Jests era simbdlica, como la espada del Sefior en
Ez 21. Una espada es un instrumento de muerte. En Ezequiel,
la espada del Sefior es simbolo del juicio y el castigo divinos,
Cristo pidié a aquellos que iban a «[sentarse] sobre tro-
nos para juzgar a las doce tribus de Israel» (22,30) que com-
praran una espada en vista del reino dispuesto para ellos
(22,29). Dicha espada era la palabra de Dios (véase Ef 6,17,
como la espada de dos filos del discernimiento (Hb 4,12) y la
espada de dos filos que sale de la boca del Hijo del hombre
(Ap 1,16; 2,12.16) y de la del Rey de reyes y Sefior de sefio-
res (Ap 19,15).
Para complir su misién como servidores y jueces en la
nueva alianza, los apdstoles tenian la espada de Ia palabra de
Dios. Al rechazar la espada simbdlica de Cristo y recurrir, en
cambio, a un instrumento fisico de violencia y de muerte, la
Iglesia negarfa a Cristo v fracasar{a en su misién de anunciar
la palabra de Dios.
Cuando los apostoles respondieron «Sefior, aqui hay dos
espadas», Cristo puso fin al discurso: «Basta». Cristo ya
habia dicho lo necesario, y no tenia objeto continuar.
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5
A 1a mesa con Jesus el Sefior

La Ultima Cena fue la dltima y la mayor de las comidas pro-
féticas de Jesiis: recapitula las siete comidas celebradas con
Jests el profeta y lleva a un gran climax la historia iucana de
los origenes de la eucaristia. El relato presentaba la Ultima
Cena como una comida con Jests el Cristo, titulo asociado
con la misi6n historica de Jesfis y su cumplimiento en la
pasién-resurreccién. La Ultima Cena relacionaba la eucaris-
tia con un acontecimiento, ta pasién-resurreccién de Cristo.
Ponia de manifiesto cémo la eucaristia, en cuanto memorial
de dicho acontecimiento, hace presente éste siempre que los
cristianos, en memoria de Cristo, hacen lo que éste les mandd
(Lc 22,19).

Al tiempo que recapitulaba la vida de Cristo con sus dis-
cipulos y los Doce, Ja Ultima Cena también apuntaba a la
presencia del Sefior con ellos tras la resurreccién. En su cali-
dad de Sefior, Jests estaria presente en la Iglesia apostélica.
Lucas sefialé este hecho al presentar 1a Ultima Cena también
como la Cena del Sefior, una comida con los Doce, sus ap6s-
toles y discfpulos (22,16-18), para los cuales dispuso el reino
de Dios (22,29-30).

El relato de 1a Ultima Cena daba mucha importancia al
hecho de que aquella cena fuera realmente la dltima de la
vida historica de Cristo. También miraba mds alld de los
acontecimientos de su pasién-resurreccién: al cumplimiento
de su misién en el reino de Dios. Y lo hacfa aportando el
texto litiirgico de la Cena del Sefor tal como se celebraba en
Antioqguia y en las numerosas comunidades surgidas en gran
parte del Mediterrdneo oriental en virtud de la actividad
misionera de los cristianos de esa ciudad.
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Considerada como la Ultima Cena, ia Pascua de Cristo
con sus discipulos marcé el final de una era cuya alianza es:
taba sellada con 1a sangre de victimas animales. Considerada
como la Cena del Sefior, anunciaba el comienzo de una nueva.
era con una nueva alianza en la sangre de Cristo.

La historia lucana de los origenes de la eucaristia conclu
ye con dos comidas adicionales, una celebrada en Emads con
dos discipulos con los que Jesis se encontrd por el camino
(24,13-35), v la otra en Jerusalén con la comunidad entera
reunida alrededor de los Once (24,36-53)". Lo que distingue -
estas dos comidas de todas las demds es la presencia de Jesds
como Seflor resucitado. La Ultima Cena presentaba la euca-
ristia en relacién con el acontecimiento historico de la.
pasion-resurreccion de Cristo. Desde esta perspectiva, la
eucaristia es el memorial de la pasién-resurreccién de Cristo.
Las dos comidas posteriores a la resurreccion presentan la
eucaristia en relacidn con el estado permanente de Jesis
como Sefior resucitado. Desde esta perspectiva, la eucaristia
es Ia Cena del Sefior.

Los dos relatos se detienen en la presencia del Sefior -
junto a los apdstoles y los discipulos y en las consecuencias
de su presencia como Sefor resucitado. Dado que el Sefior
resucitado es Sefior de todos (Hch 10,36), 1a eucaristia estd
intimamente relacionada con la mision universal de la Iglesia
y con la acogida que ésta debe dispensar a todos, con inde-
pendencia de su raza, sexo, etnia, nacionalidad o clase social.
Dado que el Sefior resucitado trasciende la existencia mortal
y sus limitaciones histéricas, estd simbdlica o sacramental-
mente presente para la Iglesia en una comida celebrada en
solidaridad con €L )

Estos relatos también subrayan la necesidad de que los
miembros de la comunidad partan juntos el pan, igual que lo

1. Sin Judas, los Doce eran ahora los Once (véase también 24.9), En Hch,
Lucas se referia a veces a los Once (Heh 1,26; 2,14) cuando guerfa dis-
tinguir a Pedro de los demds, destacando su misién dnica de confirma-
cién de la comunidad apostdlica (véase 22,32). En Hch 1,15-26, Pedro
asume la jefatura a fa hora de reconstituir el niimero de apéstoles del
grupo, v en Heh 2,14-41, en su primer discurso de Pentecostés, hablé
por todos eflos. En 6,2, el papel de Pedro no se distingue de los demds;
de ahi Ja referencia a los Doce.

2. Para un enfoque histérico-critico de la fraccidn del pan en Emads, véase

partié Jesds con los Doce. Presentan la eucaristi
fraccién del pan», nombre que hace hincapié en el aspe
participacion de la eucaristia. Dicho nombre aparece pi
mera vez en L¢ 24,35, en la conclusién-resumen del relat
Emats, pero recuerda la fraccién del pan de 9,10-17 'y 1a-
Ultima Cena (22,19), y apunta hacia la vida de 1a Iglesia tal =
como se presenta en los Hechos de los Apdstoles (véase Heh
2,42-47; 20,7-12; 27,33-38). -

La fraccién del pan en Emats (Lc 24,13-35)°

«; No era necesario que el Cristo padeciera eso
para entrar asi en su gloria?» (Lc 24,26

La historia lucana de los origenes de la eucaristia no estaria
completa sin hablar del complimiento de la eucaristia en el
reino de Dios. De ahf que, tras las siete comidas con Jests el
profeta y la Ultima Cena con Jesis el Cristo, Lucas cuente la
historia de dos comidas con Jesis el Sefior. La primera es el
incomparable relato de los discipulos de Emais, donde se
narra o que les sucedié a dos discipulos que abandonaron
desanimados Jerusalén y se encontraron con Jesis ya resuci-
tado, pero fueron incapaces de reconocerlo. Cuenta cémo
Jesds abrid sus mentes para comprender las Escrituras, y sus
ojos para reconocerlo en la fraccidn del pan.

Como en relatos anteriores de comidas, el escenaric de
tiempo y lugar y los diversos personajes son elementos esen-
ciales. Vamos, pues, a prestar mucha atencién a éstos y al mo-
do en que son presentados conforme se desarrolla el relato.

La historia habla de «dos de ellos» (24,13), dos de la
comunidad de discipulos a que se hace referencia en el rela-
to de las mujeres que visitaron el sepulcro (24,9). Que sean
dos, resulta significativo cuando recordamos que Jests envié
a setenta [y dos] «por delante {de é1], de dos en dos, a todas
las ciudades y sitios adonde €] habfa de ir» (10,1). Ademas de

A, Frizmyer, The Gospel According to Luke X-XXIV, pp. 1553-1572;
para un enfoque literario y teoldgico, véase E. LAVERDIERE, Luke,
pp. 282-288,
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los dos, estd Jestis el Nazareno, «un profeta poderoso en

obras y palabras» (24,19}, el Mesias (24,26) y el Sefior
(24,34), y también «los Once y... los que estaban con ellos»
(24,33). :

El acontecimiento tuvo hlugar «aquel mismo dia» (24,13);
es decir, «el primer dfa de la semana» (24,1), el dia en que las
mujeres fueron al sepulcro, no enconfraron el cuerpo del
Sefior Jests y recibieron el mensaje de la resurreecion (24,1-
11). Tras ofr a las mujeres, algunos no creyeron su historia,

pero Pedre fue al sepulcro y, al ver solo los lienzos funera-
rios, «se volvié a su casa, asombradoe por lo sucedido» -

(24,12).

El relato se sitita en un viaje de Jerusalén a Emads, en-

Emaiis mismo, y luego de nuevo en Jerusalén con la comu-

nidad. En el camino de Emats, un pueblo que distaba 60 sta-

dia —unos 11 kilémetros— de Jerusalén, los dos discipulos
entablaron conversacién con Jesus, pero no lo reconocieron

(24,16-27). Sélo en Emads, después de que Jesds aceptara -

quedarse con ellos, llegaron a reconocerlo en la fraccién del
pan (24,28-31). De vuelta en Jerusalén, los dos discipulos se

reunieron con los Once y con los demds, quienes los recibie-

ron con el anuncio de que el Sefior habfa resucitado vy se
habia aparecido a Simén (24,32-35).

Contexto y tradicion

El relato de los discipulos de Emaiis es uno de Ios tres rela-
tos de la narracién lucana de la resurreccion (24,1-53). El pri-
mero habla de dos visitas al sepulcro: una de un grupo de
seguidoras (24,1-11), y otra de Pedro (24,12). El segundo
relato es el de los discipulos de Emats (24,13-35). El terce-
ro habla de una aparicién a la comunidad en Jerusalén
(24,36-49). Cada uno de dichos relatos es muy distinto de los
demas, pero los tres estdn muy estrechamente relacionados
en lo tocante al tiempo, el lugar y los personajes. Los tres tie-
nen lugar el mismo dia, en Jerusalén o en sus alrededores, y
en todos ellos intervienen personajes de la misma comunidad
de discipulos.

El contexto inmediato del relato de Emads es el de las
visitas al sepulcro (24,1-12). Muy de mafiana, «el primer dia

A LA MESA CON ]“ESUS EL SENOR

de la semana», Marfa Magdalena Juana Maria 1
Santiago y algunas otras (24,11) fueron al sepuk o
traron retirada la piedra; pero, cuando entraron; «no hall
ron el cuerpo [somal del Sefior [Kyrios]: }esus» (24
Muchas de las expresiones empleadas en este relato evoc
1a resurreccion.

«El primer dia de la semana» (literalmente, «dia Uno de B
la semana») recuerda, o mismo que en otros lugares del - -
Nuevo Testamento, el dia primero de la creacién en Gn 1,1-
5. Los acontecimientos de Lc 24,1-53, desde la visita de las
mujeres al sepulcro hasta la ascension, cuentan el comienzo
de la nueva creacion.

La palabra «cuerpo» (en griego, soma) normalmente se
refiere a una persona viva, no a un caddver (para el que la
palabra griega seria ptoma). Aun cuando se refiere a un cuer-
po muerto —como cuando se dice que José de Arimatea bajé
«el cuerpo» de Jesds de la cruz y que las mujeres vieron
dénde era depositado «el cuerpo» de Jesiis—, la palabra
«cuerpo» connota la persona viva de Jesis. Lc 24,3 no deja
tugar a dudas al respecto, porque «el cuerpo» es el «del Sefior
Jestis». A quien estd alerta al significado de estas expresio-
nes, de inmediato le viene a la mente una pregunta: ;qué
indujo a las mujeres a buscar el cuerpo del Sefior resucitado
en el sepulcro? Cabia que esperaran encontrar el caddver de
Jesis de Nazaret, jpero no el cuerpo del Sefior Jestis!

La reaccién del lector queda pronto confirmada por dos
hombres con vestidos resplandecientes que se aparecieron a
las mujeres cuando éstas entraron en el sepulcro: «;Por qué
buscdis entre los muertos al que estd vivo?» (24,5). Esta pri-
mera pregunta suscita otra: si el cuerpo del Sefior, el que
vive, no se puede encontrar en el sepulcro, entre los muertos,
(dénde se puede encontrar? La respuesta a esta segunda pre-
gunta se encuentra en ¢l relato de Emads.

3. Maria Magdalena y Juana fueron presentadas por primera vez en 8,1-3,
Para indicar la grandeza de la conversidn de Marfa Magdalena, Lucas
dijo que de ella habfan salido siete demonios. Para indicar que algunos
de los primeros cristianos estaban bien situados socialmente, dijo que
Juana era la mujer de Cusa, administrador de Herodes. Junto con Marfa
la madre de Santiago (véase Mc 15,40; 16,1) y otras, habian seguido a
Jestis desde Galilea y fueron testigos de la crucifixion (23,49) y del
entierro de Jesids (23,55-56).
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Las observaciones gue acabamos de hacer sobre la visita
de las mujeres al sepulcro ponen de manifiesto que Lucas
cambié la funcién del relato hecho por Marcos. La visita al

sepulcro constituia en Marcos la conclusién del evangelio, y. .
Lucas la transformd en una introduccién al relato de Emads
y al resto de su evangelio. Otros elementos del relato indican
lo mismo. Por ejemplo, los dos hombres del sepulcro recuer- -
dan el anuncio profético de Jesis de la entrega y crucifixion -
del Hijo del hombre y de su resurreccion al tercer dia (24,7).
El anuncio que realizan introduce el contrastante resumen

que de esos mismos acontecimientos hacen los discipulos en
su didlogo con Jesis en el camino de Emais. En el sepulcro,
esas palabras dieron a las mujeres comprension y esperanza.
En el relato de Emais, esas mismas palabras expresaban la
falta de entendimiento y el desdnimo de los discipulos
(24,19-21).

Los discipulos de Emais llegaron incluso a contarle a
Jestis la visita de las mujeres al sepulcro y como ofros ha-
bian ido también (24,24; véase 24,12). Resulta comprensible
su omisién de que los Once y los demds consideraban 1a his-
toria de las mujeres un desatino (24,11). Los discipulos de
Emats estaban entre quienes no creyeron a las mujeres.

En su forma actual, la narracion es una composicion luca-
na que integra en un relato de viaje diversos elementos toma-
dos de la tradicion kerigmadtica, litdrgica, catequética y con-
fesional. Sin embargo, es muy probable que el topénimo
«Ematis» vy el nombre personal «Cleofds» conserven algin
tipo de reminiscencia histérica. Tal vez un relato parecido en
algunos aspectos al actual, pero imposible de reconstruir,
estuviera asociado con un cristiano primitivo llamado
Cleofas que tenia su casa en Emaus.

Como en la fraccion del pan en Betsaida (9,10-17) y las
comidas en casa de Marta (10,38-42) vy de Zaqueo (19,1-10),
la fraccidn del pan en Emaus es una comida informal de hos-
pitalidad, que hemos distinguido de la comida formal cono-
cida como «simposio». La presencia de ambos tipos de comi-
das en el evangelio de Lucas indica que los origenes de la
eucaristia deben buscarse tanto en el simposio como en la
comida familiar.

A LA MESA CON JE
El escenario: en el camino de Emaifs

El relato de Emads comienza con una introdug
mente definida, como es caracteristico de Liicas®,
duccidn sitda el acontecimiento en el tiempo-y el esp:
presenta a los dos discfpulos y a Jesis, que se une a ello
mientras discuten camino de Emais, y plantea el principal -

problema del relato, a saber, que algo impedia a los discipu-
los reconocer a Jesis (24,13-16): o

«Aquel mismo dfa iban dos de ellos a un pueblo lla-
mado Emats, que dista sesenta estadios de Jerusalén,

y conversaban entre si sobre todo lo que habia pasa-
do. Mientras conversaban y discutian, el mismo Jests
se acercé a ellos v camind a su lado; pero sus 0jos
estaban como incapacitados para reconocerie».

El relato empieza situando el acontecimiento en el tiem-
po: «Aquel mismo dia», o sea, «el primer dfa de la semana»
(24,1), el dia primero de la nueva creacién’, un dia lleno gie
promesas, en marcado contraste con el desdnimo de los dis-
cipulos. Al dejar Jerusalén, los discipulos estaban abando-
nando el camino (véase 9,51)° el mismo dia en que se estaba
cumpliendo la promesa de la vida entera de Jesds (24,50-53).

4. Fn el evangelio de Lucas hay introducciones cuidadosamente txabaiam
das. Buen ejemplo de ello son Le 1,5-7, con su presentacion de Zacarias
e Isabel en el anuncio de la concepcién y nacimiento de Juan el Bautista
{1,5-25), y la introduccion del primer relato de comidas (5,27-39), con
la vocacién de Levi (5,27-28). ~

5. Para la relacion enire e primer dia de la semana» y el «Dia del Sefion
(kyriaké hemera), véase T.J. TALLEY, The Origins of the Liturgical Year,
Pueblo Publishing Company, New York 1986, pp. 13-18. El propésito de
Talley en esas paginas era establecer si Lucas seguia el modo judio, el
romano o el helenista de determinar el comienzo y el final del dia. Véase
también D.N. PowER, The Eucharistic Mystery, pp. 74-75. Para el signi-
ficado de «el primer dia de la semana» como el dia de Ia nueva creacion,
véase E. LAVERDIERE, «The Origins of Sunday in the New Teszqment»,
en (Mark Searle [ed.]) Sunday Morning: a Tiine for Worship, The
Litorgical Press, Collegeville 1982, pp. 11-27. ) o

6. El viaje empezd en 9,51: «Sucedié que, como se, iban cumpliendo los
dfas de su asuncién, € se afirmé en su voluntad de ir a Jerusalén»; y se
fue aludiendo a é1 repetidamente a medida que se iba desarrollando
{véase 9,57; 10,38; 13,22; 17,11, 18,35; 19,1.28.41.45).
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Los dos discipulos nos recuerdan a los setenta [y dos] a°
los que Jesiis envié de dos en dos (10,1). Estos 70, a su vez,
recuerdan a los 70 ancianos —en Ia versién de los Setenta,
presbyteroi— de Israel que participaron en la ratificacién de la -
alianza en el Sinai (Bx 24,1-2.9-11) y a los que Moisés selec-
ciono para que le ayudaran a guiar al pueblo en la andadura
por el desierto (Nm 11,16-25). A estos 70 se sumarian mds
tarde otros dos: Eldad y Medad (Nm 11,26-30). Esta cone- -

xién con los setenta [y dos] de Exodo y Nimeros indica cla-
ramente que los dos discipulos de Emads eran ancianos,

presbyteroi, presbiteros de la nueva alianza, lo mismo que los .

designados por Bernabé y Pablo para guiar a las Iglesias
hacia el final de su primera misién desde Antioquia (Hch
14,23). Los presbiteros, en este contexto primitivo, no son lo
que nosotros ahora llamamos sacerdotes, con los que, desde
luego, no deben confundir. En Lucas-Hechos, el término
«presbitero» se utilizaba en un sentido mucho m4s amplio.

Como los dos que recibieron a las mujeres en el sepuicro
(24,4-7), se suponia que estos ancianos eran maestros profé-
ticos. Como los dos del sepulcro, debfan recordar a la comu-
nidad lo que Jestis hizo y dijo mientras estaba todavia entre
ellos. Asf ayudaban a la comunidad a comprender aconteci-
mientos que incluso en ese momento se estaban produciendo
en medio de ella. Sin embargo, antes de poder asumir su
papel como ancianos dentro de la comunidad, los discipulos
de Emats necesitaron a su vez que se les recordaran los
acontectmientos acaecidos los dias precedentes y se les hicie-
ra entender su significado.

El relato de Emats, por tanto, no habla de dos discipulos
cotrientes, sino de dos presbiteros, maestros proféticos, que
estaban abandonando el camino. De todos modos, no iban
muy lejos. Lucas hace un inciso para decir que Emaiis esta-
ba sélo a sesenta stadia’ (unos once kilémetros) de Jerusalén.
En realidad, no habia ningtin pueblo llamado Emais a sesen-
ta stadia de Jerusalén. Pero da igual. Mds importante era
poner de manifiesto que los discipulos no iban muy lejos y
podrian regresar. Lucas tal vez conociera la geografia de la
region, pero quizd estuviera dispuesto a dejar a un lado la

1. Un estadio griego equivalfa a 185 metros.

A LA MESA CON JESUS EL SENOR . -

precision geografica para que los discipulos:pudieran regr
sar a Jerusalén mds tarde aquel mismo dfa®. - ol
Mientras los discipulos conversaban por el camino, Jesiis
se unié a ellos, pero sus 0}os no eran capaces de reconoce
le. Con esto, Lucas ha dado a los lectores un conocimiento

que los discipulos no tenfan: les ha hecho conocedores de la” -
identidad de Jesds. En consecuencia, cuando los lectores -

oyen 2 los discipulos contarle al desconocido lo de la muer-
te de Jestis y la desesperanza de ellos, son siempre conscien-
tes de que los discipulos se lo estdn contando al propio Jesis.

Con esto se nos plantean tres interrogantes: ;Por qué los
discipulos eran incapaces de reconocer a Jesis? /Qué impe-
dia a sus ojos reconocerle? Y ;jcémo llegaron finalmente a
reconocerle? No hay manera de responder a estas preguntas
sin examinar primero lo que significa «reconocer».

Es bastante normal que no reconozcamos a alguien a
quien no hemos visto durante afios. Quizé la dltima vez que
lo vimos era adn nifio o un joven. La gente puede cambiar
mucho y no parecerse ya a la imagen que de ella conserva-
mos. Cuando, finalmente, reconocemos a la persona, se debe
a una observacién mas detenida y a que hemos encontrado
algunas semejanzas con la persona que recordamos. El pare-
cido puede estar en los ojos de la persona, por ejemplo, o
puede ser un gesto peculiar o una manera de expresarse.

Con esa experiencia en la mente es como solemos pre-
guntarnos por qué los discipulos de Ematis no reconocieron
a Jestis en el camino. Y concluimos que no le reconocieron
porque su apariencia como Sefior resucitado era muy dife-
rente de la que habia sido como figura histérica. En otras
palabras, Jesus se habfa vuelto irreconocible mientras a uno

8. Cuatro lugares se han propuesto como el Emais del relato de Lucas:
Khirbet Ir%lwas {Nicopolis), el-Qubeibeh, Qaloniyeh y Abu Ghosh. De
éstos, Khirbet Tmwas, que conserva el nombre «Ematis», estd sitaado a
161 estadios de Jerusalén, en la carretera a Jope. Véase K.W. CLARK,
«Emmaus», en The Interpreter’s Dictionary of the Bible, 1962. El arti-
culo de JF STRANGE, «Bromaus», en The Anchor {‘Bil_yle Dictionary,
1992, por alguna razén considera NicSpolis un lugar dlstzn.to de Khirbet
Irawas, perd por ko demds estd muy bien. Varios manuscritos antiguos,
entre ellos el cédice Sinaitico, manifiestan un primitivo cambio texmal,
de 60 a 160 estadios, con el cual se adapté el texto de Lucas a las reali-
dades geogréficas.
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no le fuera dado de algin modo reconocerle. Este plantea:

miento, sin embargo, no da razén de la afirmacién de que

«sus 0jos estaban como incapacitados para reconocerle». Tal
como Lucas lo dice, la incapacidad para reconocer a Jesis
tenfa algo que ver con los ojos de los discipulos, no con un
cambio en la forma o apariencia de Jests. Dicho cambio tam-

bién pudo haber influido, pero en el relato lucano de los dis--

cipulos de Emaus resulta muy secundaric’.

El verbo griego traducido como «reconocer» es epiginos- -
ko. Lucas utiliza por primera vez este verbo en el prélogo del -
evangelio, al exponer la intencién de su «[narracién de] las

cosas que se han verificado entre nosotros» (1,1), a saber;
«para que conozcas [epignds] la solidez de las ensefianzas
que has recibido» (1,4). «Para que conozcas» se podria tra-
ducir también «para que sepas realmente» o «para que tengas
un conocimiento seguro». En el prélogo de Lucas, este cono-
cimiento tiene que ver con las palabras, el mensaje, con que
Tedftilo" fue catequizado (katechethes).

El verbo epiginosko se utiliza de nuevo en el prélogo,
cuando Zacarfas salid del santuario sin poder hablar y el pue-

blo se dio cuenta (epégnosan) de que habia tenido una visién

(1,22). En este caso, el conocimiento tiene que ver con algo
que ha sucedido, con un acontecimiento reconocido como un
hecho. Este verbo se usa también en el relato de Jesiis y el
paralitico: Jestds conoci6 (epignoiis) los pensamientos de los
escribas y fariseos cuando perdoné al paralitico sus pecados
(5,22). En este tercer caso, se trata de un conocimiento pene-
trante que capta los pensamientos no expresados de la gente.

9. Un breve resumen del relato de Emats incluido en una adicién de prin-
cipios del siglo 1 al evangelio de Marcos se centra enteramente en la
apariencia modificada de Jesiis: «Después de esto, se apareci6, bajo otra
figura [en hetera morphél, a dos de ellos cuando iban de camino a una
aldea. Ellos volvieron a comunicarselo a los demds; pero tampoco cre-
yeron a éstos» (Mc 16,12-13). El desplazamiento de 1a atencidn —que de
los discipulos, cuyos ojos estaban incapacitados para conocer, pasa a
centrarse en Jesis, que se aparecid bajo otra figora— se traduce en una
lectura muy diferente del relato fucano.

10. Tedfilo tal vez fuera una persona concreta, muy probablemente el mece-
nas que posibilitd a Lucas 1a publicacién y difusién de su obra; pero en

1.4 (véase también Heh 1,1) Teéfilo representa a todo lector de Lucas-
Hechos.

penetrante no tiene por objeto un mensaje, si

A LA MESA CON JESUS

En el relato de Emats, «reconocers (ep
significado parecido, pero el conocimient

Conocer a una persona es muy diferente de cone
de un mensaje, la realidad de un acontecimiento o el
de los pensamientos de la gente. Conocer a una persona p
supone una relacion personal con ella. No se basa‘en la:apa
riencia exterior de alguien, sino en la mutua revelacién v e
la sintonia intima. Decir que los ojos de los discipulosiesta--
bap como incapacitados para reconocer a Jesds equivale' a -
decir que algo impedia ya antes a los discipulos conocer real-.
mente a Jesus. Y ésta es la razén de que no pudieran recono-
cerle ahora como el Sefior resucitado. El didlogo de la pri-
mera parte del relato pasa a mostrar qué era lo que les impe-
dia reconocerle. .

La incapacidad de los dos discipulos para reconocer a
Jests estd relacionada con la falta de entendimiento fie los
discipulos tras los dos primeros anuncios de la pasién por
parte de Jesds. Cuando éste les dijo que el Hijo del hqmbre
iba a ser entregado (9,44), «no entendian lo que les decm}; les
estaba velado su sentido, de modo que no lo comprendian»
(9,45). Preocupados por cudl de ellos era el mayor (9,516), no
estaban preparados para hacer frente a las consecuencias que
la pasién tendrfa para cllos; de ahi que no pudieran, ni de
hecho debieran, entenderlo. En ese momento de su discipu-
lado, percibir y aceptar esa realidad segufa siendo demasiado
para ellos. y :

Incluso cuando Jesds anunci6 la pasion por tercera vez
(18,31-33), «no captaban el sentido de estas pala&bras y no
entendian lo que decia» (18,34). No comprenderian lo que
Jestis decia hasta que ellos pudieran afrontar _personalmente
la pasién junto con €l y entrar en su misterio. Cuan@o da
comienzo el relato de los discipulos de Emats, todavia no
han llegado a esto. .

La afirmaci6n de que los ojos de los discipulos estaban
como incapacitados para reconocer a Jesﬁs‘(24,16) sirve de
gozne literario o transicién que concluye la introduccién Y, a
Ja vez, introduce €l cuerpo o parte principal del relato. Mds
tarde, la afirmacién de que sus ojos se abrieron y de que le
reconocieron (24,31) desempefa esa misma doble funcion:
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concluye el cuerpo del relato y al mismo tiempo introduce la*

conclusion.

La estructura del relato es, por tanto, muy simple: una:
introduccién que conduce hasta la afirmacién fundamental:
de que los ojos de los discipulos estaban como incapacitados -
para reconocer a Jesis (24,13-16), y una conclusién que em--
pieza con la afirmacién de que se les abrieron los ojos y le.
reconocieron {24,31). Esta afirmacion conclusiva resuelve la- -

tension mantenida desde 24,16 e introduce el desenlace del

relato (24,31-35). El cuerpo o parte principal del relato -

(24,16-31) pone de manifiesto cémo jos discipulos pasa-
ron del no reconocimiento al reconocimiento del Sefior
resucitado''.

Esta estructura guarda paralelo con la del relato de Za- -

queo, donde la introduccién (19,1-5) termina con una decla-
racidén de Jests: «Hoy tengo que gquedarme en tu casa»
(19,5), y la conclusién (19,9-10) empieza con una declara-
cion paralela de Jesus: «Hoy ha llegado la salvacion a esta
casa» (19,9). El relato de Zaqueo pone de manifiesto cémo la
ilegada de Jesiis a una casa como huésped es la llegada de la
salvacién (véase 19,5-9).

Didlogo inicial

El relato comienza con un didlogo entre Jesds vy los discipu-
los. Se inicia con una breve conversacion en la que Jestds
toma la iniciativa y los discipulos muestran su asombro ante
el hecho de que Jesis no sepa lo que ha pasado (24,17-19a):

«El les dijo: “;De qué discutis por el camino?”. Ellos
se detuvieron con aire entristecido. Uno de ellos, lla-
mado Cleofas, le respondid: ““; Eres td el tnico foras-
tero en Jerusalén que no sabe las cosas que han pasa-
do allf estos dias?”. £l les dijo: “; Qué cosas?».

11. La repeticién de una frase o de palabras clave, tal como la encontramos
en Lc 24,16 v 24,31, se denomina inclusion literaria. Su finalidad es
delimitar una unidad, y asf o hace en este caso, donde inchuye o deli-
mita el cuerpo del relato. También puede indicar el tema béasico de la
unidad, en esta ocasidn el reconocimiento de Jesds, el Sefior resucitado.

A LA MESA CON JESffS HE, 'siéﬁmif

En el arranque del didlogo, Jesds actda como un perfe
desconocido para los discipulos, como alguien que nada sab
de sus preocupaciones. Sus preguntas presuponen que el viaje
(«por el camino») y la discusién de ambos eran lmportantes o
pero no hace alusién alguna al destino de dicho vigje. Loque -
interesaba no era adonde iban, sino que se iban de Jerusalén
y abandonaban la comunidad de los discipulos de Jesiis.

El dlsmpu}o que responde se llama Cleofés. Esta es la pri-
mera y dnica vez que se le menciona en el evangelio y en el
Nuevo Testamento. Salvo lo que este relato nos dice, nada
sabemos de él. Resulta bastante comprensible el deseo de
identificar al compafiero de Cleofds®™, pero conviene resistir
a esa tentacién. Basta con saber que el otro discipulo es sim-
plemente el compaifiero de camino de Cleofids y un presbite-
ro. Esto permite que cada lector se identifique con el disci-
pulo innominado y se una a Cleofés en el camino de Emaiis.

La respuesta de Cleofas a Jesis es notable desde dos pun-
tos de vista. En primer lugar, estaba aténito ante el hecho de
que Jesds no supiera lo que acababa de ocurrir. Segin supo-
nia €l, todo el mundo tendria que estar al tanto de lo ocurri-
do, v Jesis debia de ser el tinico que no se habia enterado. Su
respuesta alude a Jesiis como «forastero» (paroikéis), un resi-
dente temporal, alguien que interrampié su viaje y se quedo
en Jerusalén por un tiempo antes de ponerse de nuevo en
camino, como hacian los peregrinos con ocasion de la Pas-
cua. En segundo lugar, Cleofds suponia que, a diferencia de
Jestis, pero como todos los demas, €] y su compadero sabian
realmente lo que habia pasado en Jerusalén. Como pronto

12. En referencia a este pasaje, Origenes, a principios del siglo m, refleja la
opinién predominante de gue el compaiiere de Cleofds era Simén
(Pedro). Pero entonces, puesto gue Simén es mencionado en 24,34, fue
necesario terminar el relato con 24,33 (véase Contra Celsum 2,62,68 y
2,184,190). En nuestra misma época, algunos sostienen que el compa-
fiero es la mujer de Cleofés, y la identifican con la mujer de Clopés (Jn
19,25). Pero Cleofis, cuyo nombre es una forma breve de Cleopatro, el
nombre masculino correspondiente a Cleopatra, no es el mismo gue
Clopds, que es una forma grecizada de un nombre semitico (véase JA.
Frrzmyer, The Gospel According to Like X-XXIV, p. 1563), Ademds, si
¢l compafiero hubiera sido la mujer de Cleofds, Lucas normalmente
habria dado su nombre, como hizo en el caso de Priscila, la mujer de
Agquila {véase Hch 18,2.18.26).
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quedaria patente, los discfpulos habfan visto lo sucedido,
pero no sabian realmente lo que habia pasado. Como los

lectores de Lucas (véase 1,4), carecian del verdadero

conocimiento.

Jestis conocia lo sucedido, naturalmente, pero no les di]()_

que lo sabfa —al menos, no inmediatamente. En vez de eso,

les pidi6 a los discipulos que se lo contaran. De la historia’

que de sus labios oimos se desprende con absoluta claridad

que conocian la secuencia de los acontecimientos, pero no la
entendfan. De ahi su desaliento. L.a respuesta de los discipu-
los estd formulada en el lenguaje de la fe y la esperanza, el
lenguaje de 1a buena nueva; pero, en su relato, dicho lengua~ -
je se ha convertido en el lenguaje del desaliento y la desilu-

sidn ciegos, en el lenguaje de la mala nueva.

La respuesta de los discipulos

Los discipulos empezaron por evocar la figura de JesGs y -
resumir su trayectoria, desde su aparicion como profeta hasta

su muerte (24,19b-20):

«Ellos le dijeron: “Lo de Jests el Nazareno, que fue
un profeta poderoso en obras y palabras delante de
Dios y de todo el pueblo; cémo nuestros sumos sa-
cerdotes v magistrados le condenaron a muerte y le
crucificaron”»

Al recordar los viejos tiempos, los discipulos hablaban de
Jesis de Nazaret como alguien a quien todos reconocian
como un gran profeta”. Su descripcion de Jesds como «un
profeta poderoso en obras y palabras» evoca la figura de
Moisés tal como lo describe Esteban en el resumen cristiano
que hizo de la historia biblica y que lo llevé al martirio:
«Moisés fue educado [en] toda la sabiduria de los egipcios y
era poderoso en sus palabras y en sus obras» (Hch 7,22). Sin

13. Para un anélisis de la presentacién de Lucas-Hechos de Jesiis como pro-
feta, véase D.P. MorsSNER, Lord of the Banquet, The Literary and
Theological Significance of the Lukan Travel Narrative, Fortress Press,
Minneapolis 1989,
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embargo, las expectativas de log ‘dise
Jestis como nuevo Moisés no dejaban marg
y muerte. Su referencia ciega a los sumos sa
gistrados recordaba no sélo ia pasidn- (22,1
también, irénicamente, los anuncios hechos por Jes
de su pasién y muerte al final del ministerio gahleo (9
45) y durante el viaje a Jerusalén (18,31-34). :

El recuerdo y la evocacidn, tan importantes para 1a pri=
mitiva comunidad cristiana, trafan el pasado, lo aplicabanal -
presente y 1o orientaban hacia el futuro. Tenemos un buen. -
ejemplo de este proceso creativo de evocacidn en ¢l relato'de .~
la visita de las mujeres al sepulcro. Los dos hombres que
recibieron a las mujeres les pidieron que recordaran lo que
Jests les dijo mientras estaba aiin en Galilea y su anuncio de
que «es necesario que el Hijo del hombre sea entregado en
manos de los pecadores y sea crucificado, pero al tercer dia
resucitard». las mujeres recordaron (24,6-8) y fueron a
anunciar estas cosas a los Once y a los demas.

Los discipulos de Emais también recordaban la pasion,
pero para ellos el recuerdo no era una evocacion creativa que
iluminara el presente, sino una reminiscencia nostélgica que
se aferraba al pasado. Pero el presente no deja escapatoria
alguna. De ah{ el desaliento de los dos discipulos, que pasa-
ron luego a hablar de la esperanza que en otro tiempo abri-
garon, pero que habia resultado infundada (24,21):

2.

«Nosotros esperdbamos que seria €l el que iba a redi-
mir a Israel; pero con todas estas cosas, Hevamos ya
tres dias desde que esto pasé».

Una vez mads, la respuesta de los discipulos evoca el dis-
curso de Esteban cuando éste dice que también la mision de
Moisés era redimir a Israel: «A este Moisés, de quien rene-
garon diciéndole: “;quién te ha nombrado jefe y juez?”, a
éste envié Dios como jefe y liberador» (Hch 7,35; véase
7,27). El verbo griego usado para «redimir» es lytréomai,
que significa «liberar» o «librar». La palabra que Esteban uti-
1iz6 para describir a Moisés como «liberador» era el sustan-
tivo correspondiente, lytrotés, que significa «redentor» o
«libertador». Moisés habia sido rechazado. Aun asi, Dios lo
hizo jefe y liberador.
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Esteban aludié incluso al discurso de despedida .dé__.

Moisés en el libro del Deuteronomio: «Este es el Moisés que

dijo a los israelitas: “Dios os suscitard un profeta como yo de
entre vuestros hermanos™ (Hch 7,37; véase Dt 18,15). EL-
verbo que se traduce por «suscitar» es anistemi, el mismo::
aplicado a la resurreccién de Jests de entre los muertos _

(véase Lc 18,33 y 24,7).

Para el narrador y el lector, el paralelo entre Jesis yi
Moisés es evidente. Ambos fueron rechazados y ambos redi-
mieron o liberaron a Israel. Pero los discipulos no habian
percibido este paralelo. Todos los elementos para compren-

der los tenfan a su alcance, pero ellos aiin no comprendian.
La diferencia entre la posicién del narrador y la de los disci-

pulos contribuye a una gran narracién y a una ironia muy efi- -

caz que arrastran al lector, introduciéndolo cada vez més en
el relato.

La ironia contenida en las palabras de los discipulos llega
a su climax cuando éstos indican que ése es «el tercer diax,

expresion utilizada en el Nuevo Testamento para presentar la

resurreccion de Jestis como salvifica o liberadora™. En Lc
18,33 v 24,7, dicha expresién aparecia explicitamente rela-
cionada con la resurreccidn {anistemi) de Jestis.

Para los discipulos, «el tercer dia» indicaba hasta qué
punto la situacién habia llegado a ser absolutamente deses-
perada. Para el narrador y los lectores cristianos, habla de lo
esperanzadoras que eran las cosas, pese a las apariencias.

Los discipulos concluyeron refiriendo cémo algunas per-
sonas habfan visitado el sepulcro de Jesds aquella mafiana
(24,22-24):

«El caso es que algunas mujeres de las nuestras nos
han sobresaltado, porque fueron de madrugada al

14, Un antiguo comentario judfo, el Midrash Rabbah, que conserva una tra-
dicion atin més antigha, reunié Jos muchos pasajes donde Dios salvd a
su pueblo al tercer dia y los utilizd para interpretar el relato de Abrahdn
y la ofrenda sacrificial de su hijo Isaac, un acontecimiento que tuvo
Tugar «al tercer dia» (Gn 22,4). Entre los textos citados se encuentran Os
6,2; Gn 42,18; Ex 19,16; Jos 2,16; Jon 2,1; Bsd 8,32 y Est 5,1: fodos
ellos hacen referencia al tercer dfa o a un lapso temporal de tres dias.
Véase Rabi H. FREEDMAN ~ M. SIMON (eds.), Midrash Rabbah 1, The
Soncine Press, London 1939, p. 491.
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sepulcro y, al no hallar su cuerpo vinjeron dlclendo
que incluso habfan visto una aparicién de angeles' que .
decfan que €l vivia. Fueron también algunos de Tos
nuestros al sepulcro y lo hallaron tal como las muje«"-‘-.- G
res habfan dicho, pero a él no lo vieron». '

Los discipulos han resumido perfectamente tdda la v1da

de Jesus, incluido lo sucedido aquel mismo dia (véase 24.1-

12). Parecia haber esperanza en lo que las mujeres habfan -

contado acerca de un anuncio angélico de que Jesds estaba
vivo. Sin darse cuenta, los discipulos daban las razones para
esta esperanza al usar la palabra «cuerpo» (soma), término
asociado normalmente con alguien que estd vivo (véase tam-
bién 24,3). Pero los discipulos eran de los que consideraban
un desatino lo que contaban las mujeres, y no las crefan
(véase 24,11).

Para los discipulos, la fe tenfa que venir por la vista, no
por el oido. Terminaron su breve discurso diciendo que algu-
nos de los suyos, de hecho, fueron al sepulcro y verificaron
que, efectivamente, estaba abierta y vacia: el cuerpo de Jestis
no estaba allf —«pero a €l no lo vieron». Al ignal que los que
fueron al sepulcro, los discipulos necesitaban ver a Jesus
vivo para creer. Lo paraddjico de su declaracion estriba en
que en ese momento le estaban diciendo aquello a Jesds. Ver
a Jests era una cosa; reconocerlo, otra muy diferente.

La respuesta de Jesis

Los discipulos habian completado su resumen de la mala
noticia acerca de Jesiis, y Jesis respondié de manera sucinta
y yendo al grano (24,25-26):

«Fl les dijo: “;Oh insensatos y tardos de corazén para
creer todo lo que dijeron los profetas! ;No era nece-
sario que el Cristo padeciera eso para entrar asf en su
gloria?’».

Jests recordd a los discipulos el mensaje de los profetas
(de todos ellos) y les reprendié por no creer «tode lo que
dijeron los profetas». El término griego aqui traducido como
«insensatosy es andetoi, literalmente «inconscientes» o «fal-
tos de entendimiento». Los discipulos no habian crefdo a las
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mujeres que regresaron del sepulcro, ni habian creido fodo |
que dijeron los profetas, especialmente con respecto al sufri

miento v la entrada del Mesias en su gloria. 1.a pasion de -
Jestis, por tanto, segufa sin tener sentido para ellos, con lo-
cual les dejaba ciegos ante Jesus en su sufrimiento, muerte y--
resurreccion.

La relacion de los discipulos con Jests se habia detenido -
en el umbral de la pasidn, cuando todavia lo vefan como «un’

profeta poderoso en hechos y palabras delante de Dios y de

todo el pueblo» (24,19). La pasion exigia que sintonizaran’
con Jesiis como el Cristo, como quien sufrid, murid y resuci-
t6 de entre los muertos. Dado que los discipulos eran incapa~ -
ces de sintonizar con Jests como el Cristo que muere y resu-
cita, eran igualmente incapaces de reconocerlo como Sefior. -

Era su incapacidad para aceptar la pasién lo que impedia que
sus ojos reconocieran a Jesus. '

Jesds les ensefié acerca de la necesidad de la pasion para
que el Cristo entrara en la gloria de Dios. El verbo que expre-
sa esta necesidad, dei, utilizado aqui en imperfecto (edei) es
un término teoldgico importante para Lucas: siempre hace
referencia al orden divino de la salvacién y al papel esencial
de Cristo en el mismo. En dltima instancia, esa necesidad de
la salvacién brotaba de un Dios tierno y misericordioso que
quiere por gracia la salvacién de todos los seres humanos. Sin
embargo, dicha necesidad se expresaba en y a través de con-
tingencias histéricas corrientes. La necesidad histérica de que
Cristo sufriera se basaba asi en la voluntad salvifica divina'.

Jesds utilizé el mismo término en el relato de Zagueo:
«Hoy tengo que quedarme en tu casa» (19,5). Que Jesus se
quedara en casa de Zaqueo equivalia a la llegada de la salva-
cién a dicha casa (19,9). El verbo se utilizé de nuevo en los
preparativos de la Ultima Cena, que iba a tener lugar el dia
en que era necesario (edei) sacrificar el cordero de Pascua
(22,7). El cordero de Pascua quedaba asi simbdlicamente
relacionado con la persona de Cristo, el cordero de la Pascua
cristiana.

15. La necesidad expresada en el término dei no se basa en la 16gica ni en
1a relacién causa-efecto, sino en el hecho de que Dios lo quiere libre-
mente como parte de la historia humana.

El didlogo se cierra conun
Jesds, que interpreta todo- aquell
Escrituras, tenfa que ver con €1, en
Ley y siguiendo por los profetas (24,27

<Y, empezando por Moisés y contintiand
los profetas, les explicé lo que habfa sobi
las Escrituras». R

Jesis insistié desde el principio en la importancia
todo cuanto habian dicho los profetas. En ese momento inte
preté para ellos, no sélo a todos los profetas, sino fodas las
Escrituras. Hasta entonces, la esperanza que los discipulos. .
tenian puesta en Jests se basaba tnicamente en una parte de =
los profetas y de las Escrituras que lo presentaban como un
profeta mosaico, pero se detenfan ante ¢l rechazo de Moisés.’
Necesitaban reflexionar sobre todas las Escrituras, especial-
mente sobre los profetas, para entender que, en cuanto Cristo,
tenfa que sufrir Ia pasi6n para entrar en su gloria (24,26). S6lo
entonces serfan capaces de reconocer quién era verdadera-
mente el «profeta poderoso en obras y palabras delante de
Dios y de todo el pueblo» (24,19). Sélo entonces verian el
sentido de la crucifixién (24,20), comprenderian la trascen-
dencia de «el tercer dia» como el dia de la liberacién divina
(24,21) y creerfan el anuncio de que Jesds estaba vivo (24,22-
24). Instruidos por el Sefior Jestis sobre lo que significaba
para €l ser profeta y Cristo, los discipulos estaban ya prepara-
dos para conocerle y reconocetle en Ia fracci6n del pan.

En casa en Emaiis

Cuando el didlogo termind, Jesis y los discipulos estaban lle-
gando a Emaus. Al hacer Jests ademdn de seguir adelante,
los discipulos le invitaron a quedarse con ellos, pues se esta-
ba haciendo tarde. Jests acepté su invitacién (24,28-29):

«Al acercarse al pueblo adonde iban, €l hizo ademén
de seguir adelante. Pero ellos le rogaron insistente-
mente: “Quédate con nosotros, porque atardece, y el
dia ya ha declinado”. Entr6, pues, y se qued6 con
ellos».
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El relato evita mencionar Emats por segunda vez recu«

rriendo a un circunloquio: «al acercarse al pueblc a donde

iban...». Estd claro, sin embargo, que los discipulos habfan

llegado a casa. Como seguidores de Jesiis, habfan dejado su -
hogar (véase 9,57-62), igual que habfan hecho Levi (5,28) y, -

antes que €l, Simén Pedro y otros mds, como por ejemplo

Santiago v Juan (5,11). Pero ahora estaban abandonando el -
camino y volvian a casa. Jests, sin embargo, no les habia .
abandonado. Como el pastor de la paribola, habia venido a -
buscarles (15,4-7). Sin embargo, cuando llegaron a Emads,.

Jests hizo ademdn de seguir adelante. Lo mismo que en un
momento anterior del relato se nos dijo que la figura que no

reconocieron era en realidad Jesiis, asi también ahora Lucas -

nos pone sobre aviso de que Jesus no tenfa intencidn de seguir
adelante, sino que simplemente queria dar esa impresién.

La estratagema de Jests hizo que los dos discipulos Ie
oftecieran hospitalidad. Al ignal que en el relato de la frac-
cién del pan en Betsaida (9,12), atardecia y el dia habia decli-
nado; pero a diferencia de los apdstoles, que quisieron des-
pedir a la multitud, ellos invitaron a Jests a quedarse en su
compafiia. Desde su punto de vista, el dia habia declinado;
pero desde el punto de vista del evangelio, éste era todavia
«el primer dia de la semana»... |y distaba mucho de haber
terminado!

«Quédate con posotros», le dijeron; y Jesiis entré para
quedarse con ellos. El verbo griego «quedarse» (mene) tiene
un rico trasfondo en el evangelio de Lucas, empezando por
Marfa, que va a quedarse con su parienta Isabel (1,56). Sig-
nifica «morar», como cuando se nos informa de que el ende-
moniado geraseno no moraba en una casa (8,27), y se asocia
muy frecuentemente con la hospitalidad ofrecida a los disci-
pulos y apostoles, y aceptada por éstos, en su viaje misione-
10 (9,4; 10,7). Es lo que hizo también Jesids cuando fue a que-
darse en casa de Zagueo (19,5), y es una parte importante de
la misién de Pedro (Hch 9,43) y Pablo (Hch 16,15; 18,3.20;
21,7.8; 28,16). En todos estos casos, hace referencia a crear
el propio hogar con otros y a morar con ellos.

Para Lucas, la Iglesia es un lugar de hospitalidad, un
hogar acogedor, y los cristianos son personas que crean su
hogar unos en otros y con otros. El evangelio de Juan aplica-
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ba este aspecto interpersonal de Ia misién al s
vida de Jests. El Padre mora en Jesds (Jn:
el Padre y Jestis moran uno en otro (Jn.-15,4 )
gen de fa vid y los sarmientos (Jn 15,1-16); Jesis
bién a los discipulos que se quedaran ¢ moraran
mismo que €l moraba en ellos. Cuando los discipulo
Emats invitan a Jesds a quedarse con ellos, v €l ‘acepf
inmediato nos viene a la mente la imaginerfa jodnica. -

La fraccion del pan

Los discipulos ofrecieron hospitalidad a Jesds. Todavia lo
tomaban por un forastero que habia estado de visita en
Jerusalén, pero era alguien con quien habfan estado hablan-
do por el camino, y le invitaron a quedarse en su casa. Y
Jestis entré para quedarse con ellos. El relato alcanza ahora
su punto culminante, la fraccién del pan (24,30-31):

«Y sucedié que, mientras estaba a la mesa con ellos,
tomo el pan, pronuncié la bendicién, lo partio y se lo
dio. Entonces se les abrieron los ojos y le reconocie-
ron, pero €l desaparecid de su vista».

Por su misma naturaleza, el ofrecimiento de hospitalidad
entrafia compartir juntos una comida. No se comparte el pro-
pio hogar sin compartir una comida. As{, es bastante normal
que Jesds y los dos discipulos se encontraran pronto a la
mesa. Pero ésta no resulta ser una comida corriente.

Fue Jesiis, no los discipulos, quien «tom¢ el pan, pronun-
ci6 la bendicién, 1o partié». Fue Jestis quien les dio el pan, no
ellos quienes se lo dieron a él. Los discipulos invitaron a Jests
a ser su huésped, pero los papeles quedaron invertidos al ins-
tante, cuando Jesis asumié la postura del anfitrién. La comi-
da que Jesis dio fue bastante formal, por lo que se puede de-
ducir de tan breve indicacién. Jesis y los discipulos no esta-
ban simplemente sentados, sino recostados a la mesa, como
se hacfa cuando se celebraba una comida formal o simposio.

En las ocasiones en que habia sido el invitado principal
en un simposio, Jesds habfa ocupado un puesto de honor.
Como profeta, siempre habfa ido mas alld de lo que se espe-
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raba de €l como huésped de honor, frecuentemente interpé
lando a su anfitrién y a los demds invitados acerca de diver

sos aspectos de la hospitalidad (véase 7,36-50; 14,1-24) y-

cuestiones éticas fundamentales (11,37-54). En otras ocasio:
nes, Jesds habia sido de hecho el anfitrién (9,10-17; 22,14

38) v sobrepasaba lo que de un anfitrién solia esperarse. Pero
ésta era la primera vez que, siendo invitado, Jesiis asumid de -
hecho la postura del anfitrién. Sélo este hecho, unido a Ia-

solemnidad de la comida en cuanto banquete donde los
comensales se recostaban', indica que la fraccion del pan en

Emads se debe considerar como una comida eucaristica, -

celebrada a la mesa del Sefior.

Cualquier duda al respecto queda disipada si se atiende a -
lo que hizo Jesds mientras estaba recostado con ellos a la -

mesa. El hecho de tomar el pan, bendecirlo, partirlo y darlo
a los discipulos hace referencia a la fraccion del pan, la cuca-
ristfa, lo mismo que cuando Jesds acogié a los 5.000 en
Betsaida y a los Doce en Ia Ultima Cena. LitGrgicamente, la

Cena del Sefior precisa de la férmula entera; pero, literaria-

mente, unas pocas expresiones clave —en particular las pala-
bras iniciales— bastan para evocarla claramente. Al igual que
en Betsaida, las palabras iniciales de la férmula litdrgica sir-
ven como un titulo que trae a la memoria la f6rmula entera.
En Emais, la declaracién litirgica es mds refinada, lite-
rariamente hablando, que en Betsaida y en la Ultima Cena;
En Betsaida se daban todos los elementos —tomar, bendecit,
partxr y dar-, pero adaptados a las necesidades del relato, con
sus cinco panes y dos peces, como en Mc 6,41. En la Ultima
Cena, mds o menos los mismos elementos seguian estando
muy préximos al texto litlirgico en uso en Antioquia, con dos
participios —«tomando» y «dando gracias»— seguidos por dos
verbos en indicativo —«partié» y «dio»—. Litlirgicamente estd

16. El verbo que describe la posicién de Jesis a la mesa es kataklino
(«recostarse»). En el Nuevo Testamento, este verbo se usa exclusiva-
mente en Lucas, y siempre en relacién con una comida o banquete,
como en el caso de las comidas en casas de fariseos (7,36; 14,8) ydela
fraccion del pan en Betsaida (9,14.15). Otro verbo, katdkeimai, que tam-
bién significa «recostarse», se utilizé para el banquete en casa de Levi
(5,25.29) y de nuevo para una comida en casa de un fariseo (7,39; véase
Mec 14,3).

bien, dada su relacién c6)
algo falta de fluidez: «y tom do
lo parti6 y se lo dio» (22,19
nes paralelas, cada una de ellas ¢
en indicativo: «tomando el pan, b
dio»; con ello se pone de manifiesto o’
conservar el sabor litirgico de un texto a
lizaba en un relato. :

En la fraccién del pan, los ojos de'los'discipul'o
ron y reconocieron a Jests. Cuando €1 se les u p
pio, tenian a Jesds simplemente por un profeta de Naz
aunque «poderoso en obras y palabras delante de Di
todo el pueblo», y esto les impedfa reconocerlo com
Cristo que tenia que sufrir para entrar en su gloria, Tras el
didlogo por el camino, gracias a la leccién de hermenéu &
biblica que €l les dio, entendieron que JYestis era el Cristo y s¢ -
sintieron movidos a invitar a su casa al forastero, al que toda- =
via no habfan reconocido. Pero sdlo cuando €l compartié su
persona con ellos y ellos correspondieron a su vez, abriendo
a €l su persona en la fraccion del pan, se abrieron ﬁnalmente
sus ojos y e reconocieron como Sefior.

En el relato, 1a figura de Jests se presentaba como un per-
sonaje histérico, un desconocido para los discipulos, un
forastero que habfa visitado Jerusalén durante la fiesta de
Pascua. Cuando los discipulos reconocieron al Sefior Jests
en Ia fraccién del pan, el desconocido desaparecié. Jesis no
estd presente en la eucaristia como figura histérica, el profe-
ta de Nazaret, sino como el Sefior resucitado.

El relato de Emaiis demuestra que la presencia de Jests,
el Sefior resucitado, es una presencia sacramental. En la frac-
cién del pan en Emaus, el acontecimiento entero —incluidos
los participantes, sus expectativas y el modo en que compar-
tfan su persona unos con otros— constituia el sacramento. El
elemento decisivo a la hora de hacer significativo el sacra-
mento fue la persona del desconocido que se unid a los dis-
cipulos en su viaje vital. Las distinciones que especificarfan
con mayor precision dénde y coémo estd presente el Sefior
Jestis en la eucaristfa Hegarfan mucho mds tarde en la his-
toria de la Iglesia, habitualmente en medio del calor de la
controversia.
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De vuelta a Jerusalén

El reconocimiento de Jesus por parte de los discipulos en la-
fracci6n del pan pone fin al cuerpo del relato e introduce la
conclusién (24,31-35). Cuando Jesus desapareci6 de su vista,
los discipulos reanudaron la conversacion gue habian mante-.
nido antes de que Jesis se les uniera (24,14), pero los acon- -
tecimientos que desde entonces habian tenido lugar —el dig- -
logo con Jestds por el camino y la fraccién del pan con élen: .
su casa en Ematis— habian supuesto un cambio enorme. Ensu

conversacién, Ios discipulos podian ver ahora la relacidn.
existente entre lo sucedido por el camino y su comida con
Jestds (24,32). Ademds, se vieron impulsados a regresar a
Jerusalén, a la comunidad, donde fueron recibidos con la
buena nueva de la resurreccion de Jesds y de su aparicion a
Simén. El relato termina con unas breves palabras del narra-
dor que resumen el acontecimiento entero (24,32-35):

«Se dijeron uno a otro: “;No estaba ardiendo nuestro
corazén [dentro de nosotros] cuando nos hablaba en
el camino y nos explicaba las Escrituras?”.

Y, levantindose al momento, se volvieron a
Jerusalén y encontraron reunidos a los Once y los que
estaban con ellos, que decfan: “{Es verdad! {El Sefior
ha resucitado y se ha aparecido a Simén!”,

Ellos, por su parte, contaron lo que habfa pasado .
en el camino y como se les dio a conocer al partir el
pan».

FEl diglogo con Jesiis tuvo un efecto profundo en los dis-
cipulos, moviéndoles a invitar al desconocido a quedarse con
ellos. En dltima instancia, prepard sus corazones para reco-
nocerlo en la fraccién del pan, aun cuando en aquel momen-
to ellos no eran conscientes de su influencia. Sélo mas tarde,
cuando de hecho reconocieron a Jesus, cayeron en la cuenta
de que sus corazones habian estado ardiendo todo el tiempo.

En el didlogo, Jesis les explico (diénoigen) las Escritu-
ras, dandoles una comprensién nueva de lo que le habia suce-
dido en Jerusalén, apartdndolos de sus reminiscencias nostal-
gicas, activando sus recuerdos y transformando su desespe-
racién en esperanza. En la fraccién del pan, sus 0jos se abrie-
ron (dienoichthesan) y le Teconocieron.

A LA MESA €O

La relacién entre el didlogo'y
1a reflexién sobre la relacién entre la
la liturgia eucaristica””. Como el didlogo g
cipulos para reconocer a Cristo en la frac
gia de la palabra prepara a la asamblea para
Cristo en la liturgia eucaristica. Como la frac
permitié a los discipulos entender su experiencis
como explicador de las Escrituras, la liturgia eucarfs
mite a la asamblea comprender la liturgia de la palabr

Con una nueva comprension de la pasién, y habienc
reconocido al Sefior resucitado en la fraccién del pan, los
cfpulos regresaron de inmediato a Jerusalén. El relato, que -
habia empezado con el abandono de la comunidad por parte -
de los dos discipulos descorazonados, termina con su regre-.
so apresurado al lugar donde se encontraban los Once y los -
que con ellos estaban. Pero, antes de que tuvieran la oportu-
nidad de contar su experiencia, fueron recibidos con esta pro-
clamacién: «jEs verdad! {El Sefior ha resucitado y se ha apa-
recido a Simén!» (24,34). Al volver con la buena nueva, fue-
ron recibidos con la buena nueva.

En la Ultima Cena, a Simén se le habia encomendado la
misién de confirmar a sus hermanos y hermanas (22,32).
Cuando las mujeres regresaron del sepulcro con el mensaje
de la resurreccién, Simén fue al sepulcro, miré dentro y vio
s6lo las vendas funerarias, lo cual le dejé asombrado (thau-
mazon) de lo sucedido (24,12). Ahora el Sefior se le habia
aparecido’®, permitiéndole cumplir la mision especial a €l
encomendada en la Ultima Cena.

17. El paralelo, sin embargo, no entrafia que en tiempos de Lucas la euca-
ristia estuviera estructurada como en tiempos de Justino, a mediados del
siglo 1. De Lucas deducirfamos que, si la eucaristia tenfa una estructura
formal, era la del simposio, donde el didlogo o discurso no precedia,
sino que segufa a la cena. Las comidas de hospitalidad, sin ernbargo,
tenian poca estructura forrmal. En esos casos, el didlogo o discurso pre-
cedia y segufa a la comida, como en la fraccién del pan en Betsaida
{9,10-17), en las comidas en casa de Marta (10,38-42) y en casa de
Zagqueo (19,1-10), en las comidas con la comumnidad entera reunida en
Jerusalén (14,36-33) y con Pablo en Tréade (Heh 20,7-12), yaquien el
relato de Emais.

18. La palabra griega traducida pot «se apareci6», ophihe, es la misma que
se usaba en el primitivo credo antiogueno citado por Pabloen 1 Co 15.3-
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~ Elrelato termina con el resumen que el narrador hace del |
informe de los discipulos sobre «lo que habfa pasado en el
camino y ¢c6mo se les dio a conocer al partir el pan» (24,35)::
Hasta este momento, la experiencia de reconocimiento esta-
ba asociada con los ojos de los discipulos, que al principio

estaban incapacitados para reconocerle (24,16), pero luego se
abrieron y lo reconocieron (24,31). Esta asociacion presenta
la experiencia en relaci6n con el sentido de la vista y la hace
muy concreta; pero también puede distraer a muchos de la. -
naturaleza de esa experiencia en cuanto forma de conoci- B

miento, la forma propia que conlleva conocer a una persona.

Dicho conocimiento llega siempre en forma de don gratuito,

a fortiori cuando la persona conocida es Dios o el Sefior
Jesucristo®.

El relato de los discipulos de Emaiis supuso para la pre-

sentacién lucana de los origenes de la encaristia un gran paso
adelante. Antes, Lucas habfa puesto de manifiesto que la

Ultima Cena, con su insistencia en la pasién de Cristo, se:

tenfa que relacionar con la Cena del Sefior y la resurreccion
de Cristo; de lo contrario, se perderia una dimensién esencial
de 1a eucaristia. Lo que en el relato de Emais pone de mani-
fiesto es que la mesa del Seiior se tiene que relacionar con la
pasion de Cristo; de lo contrario, se perderfa una vez mas uno
de sus elementos esenciales.

Este relato tambi¢n evidencia que la eucaristia, aun cuan-
do remite al pasado, es un acontecimiento del presente. La
eucaristia no es s6lo el memorial de la pasién-resurreccion de
Cns.to. Es la Cena del Sefior. El Sefior resucitado, que vive
gloriosamente en el reino, estd presente en la mesa del Seifior.

3, y que €l mismo usé en los versiculos siguientes. El verbo es una forma
de aoristo pasivo de horao, que significa «ver». En los Setents, esa
misma forma se usa exclusivamente para anunciar la aparicién del Sefior
(Dios), del 4ngel del Sefior y de la gloria del Sefior. Su aplicacion agui
a la aparici6n a Simon, y su uso en otros lugares del Nuevo Testamento,
relaciona las apariciones del Sefior resucitado con las apariciones divi-
nas del Antiguo Testamento. Como las apariciones de Dios, fas del
Sefior resucitado no se pueden describir, lo cual las distingue de cuales-
quiera apariciones relatadas en el curso de la historia de la Iglesia.

19. El verbo aguf traducido como «se dio a conocer» {egnosthe), 1o mismo
que el verbo ophthe, es una forma de aoristo pasivo y toma en conside-
racién que el conocimiento llega como una revelacidn libre.

Sin embargo, para reconoc p
debemos estar abiertos a su palabra
la pasién en nuestras vidas. Como To
debemos ofrecer hospitalidad al descor
encontramos en el camino. De ese imodo
reconociendo al Sefor resucitado en la frace

La eucaristia es un acontecimiento por.el
al desconocido en nuestra comunidad. Es un acontée
a partir del cual somos enviados en misién. El relatc
Bmats mostraba al Sefior revelandose en la experiencia de
cucaristia. El siguiente relato muestra al Sefior, presente ¢ n]
eucaristia, enviando a la comunidad a todas las naciones;
la Iglesia es comunidad por naturaleza, también por natura-
leza es misionera. i

Con la comunidad en Jerusalén (24,36-53)°

«Asi estd escrito: que el Cristo debfa padecer

y resucitar de entre los muertos al tercer dia

y que se predicarfa en su nombre

la copversion para perdén de los pecados

a todas las naciones, empezando desde Jerusalén»
(Lc 24,46-47)

Hemos llegado a la décima y dltima comida en la historia
lucana de los origenes de la eucaristia, segunda de las cele-
bradas con Jesds el Sefior. En la Ultima Cena, Jests habia
declarado que no volverfa a comer ni a beber del fruto de la
vid hasta que hallara su cumplimiento en el reino de Dios
(22,15-18). Dicho cumplimiento llegé con la pasion y
resurreccion.

Ej relato de Emais, centrado en el reconocimiento del
Sefior resucitado en la fraccién del pan, mostraba a Jesds
revelandose gradualmente en una discusién por el camino y
en una comida en casa de dos discipulos. También mostraba

20. Para un enfoque histérico-critico de la comida con la comunidad entera
rennida en Jernsalén, véase A FrrzMYER, The Gospel According to
Luke X-XXIV, pp. 1572-1593; para un enfoque literario y teoldgico,
véase E. LAVERDIERE, Luke, pp. 288-292.
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a los miembros de la comunidad compartiendo entre si el

mensaje de la resurreccién. Compartir la fe comunitaria, -
aspecto esencial de la koinonia cristiana, es absolutamente

fundamental para la vida de la Iglesia™.
La segunda comida con Jesiis el Sefior tiene lugar en
Jerusalén, donde los discipulos de Emats se unen de nuevo

«a los Once y a los que estaban con ellos» (24,33). Es la pri- -

mera comida de Jesds con la asamblea entera de la Iglesia, y
a ella aludird Pedro en el discurso que pronunciari en casa de
Cornelio: «A éste, Dios le resucité al tercer dia y le concedia
1{:1 gracia de manifestarse, no a todo el pueblo, sino a los tes-
tigos que Dios habfa escogido de antemano, a nosotros, que
comimos y bebimos con €l después que resucitd de entre los
muertos» (Hch 10,40-42).

La comida con 1a asamblea entera en Jerusalén se centra
en la misién derivada de la solidaridad de mesa con
«Jesucristo, que es el Sefior de todos» (Hch 10,36). Dado que
Jesids resucitado es el Sefior de todos, quienes comen con €l
aceptan la responsabilidad de llevar el evangelio a todos.

El relato de Emais puso de manifiesto que la eucaristia
s un acontecimiento de acogida. Dado que el Sefior resuci-
tado es Sefior de todos, la asamblea eucaristica debe estar
abierta a todos, incluido al desconocido. La comida final en
Jerusalén pone de manifiesto que la eucaristia es un aconte-
cimiento de mision. Dado que el Sefior resucitado es Sefior
gie todos, la asamblea eucaristica debe tratar de llegar a todos,
judios y gentiles, proclamando el perdon de los pecados.

- Lacomidaen Emais mostraba la universalidad de la Igle-
sia en su acogida eucaristica. La comida en Jerusalén muestra
1a universalidad de la Iglesia en su alcance eucaristico.

Contexto y tradicion

La décima comida de la historia lucana de los origenes de la
eucaristia constituye la conclusién del evangelio, el ultimo
acontecimiento del viaje iniciado en 9,51, donde Lucas anun-

21. Lucas incluyé la koinonia entre las cuatro caracteristicas bdsicas de la
comunidad cristiana: «Se mantenian constantes en la ensefianza de los
apéstoies, en Ia comunién fkoinonial, en la fraccidn del pan y en las ora-
ciones» (Hch 2,42).
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ciaba que serfa un viaje a la ascension. Siete de las comidas
con Jests tuvieron lugar a lo largo de ese camino: las cuatro
con Jests el profeta camino de Jerosalén (10,38-42; 11,37~
54; 14,1-24; 19,1-10), la Pascua, que iba a ser 1a Ultima Cena
de Cristo (22,7-13.14-38), y las dos comidas pascuales con
Jests el Sefior (24,13-35; 24,36-53).

El presente relato figura inmediatamente después del de
ios dos discipulos que iban a Emats y se relaciona muy estre-
chamente con él, retomando algunos de sus temas y desatro-
ltandolos desde un punto de vista diferente. Segin la intro-
duccién lucana —«Estaban hablando de estas cosas flos disci-
pulos que habfan regresado de Emats, los Once y los que
estaban con ellos)»—, este relato es la continuacion del de
Emags. Pero, ahora que los discipulos han regresado a la
comunidad, ya no aparecen explicitamente. Este ditimo rela-
to se ocupa de un acontecimiento que afect6 a toda la comu-
nidad reunida. Una descripcién mas completa de la comuni-
dad congregada en Jerusalén se puede encontrar en Hch 1,13-
14. Entre quienes estaban con los apostoles (Heh 1,13) habia
«algunas mujeres, y... Marfa la madre de Jestis, y... sus her-
manosy» (Hch 1,14).

Como el relato de Fmaits, tampoco el de la cena en
Jerusalén tiene paralelo neotestamentario alguno que pueda
considerarse como su fuente. Se alude a €1 en el «final largo»
de Marcos (Mc 16,14-18), escrito en torno al afio 125 Bq;
pero, como sucede con 1a noticia marcana acerca de los dis-
cipulos de Emaiis (Mc 16,12-13), su centro de atencién es
muy diferente del de Lucas.

Como en el caso de otros relatos, particularmente la
comida en casa de Simén el fariseo (7,36-50) y la hospitali-
dad ofrecida en casa de Marta (10,38-42), Lucas parece
haber encontrado inspiracién en tradiciones recogidas tam-
bién en el evangelio de Juan. Los paralelos entre Lc 24y In
20 son demasiados para ser accidentales.

Lo mismo que el relato jodnico de la resurreccion, el
lucano contiene dos visitas al sepulcro: en la primera de ellas
interviene Maria de Magdala (Jn 20,1-2; Lc 24.1-11); en la
segunda, Pedro (Jn 20,3-10; Lc 24.12). En ambos evangelios,
1as dos visitas al sepulcro van seguidas por sendos relato en
los que uno o mds discipulos no reconocen al Sefior resucita-




208 COMER EN EL REINO DE DIOS

do hasta que él se les revela. En Juan, ese discipulo es Marfa
de Magdala, quien pensaba que estaba hablando con el hor-

telano hasta que Jesas la llamo por su nombre (Jn 20,11-18). -

En Lucas, los discipulos de Emads pensaban que estaban
hablando con un forastero de visita en Jerusalén hasta que
Jests se les dio a conocer en la fraccién del pan (24,13-35).

Luego viene ¢l relato lucano de la comida con la comuni-
dad entera en Jerusalén (24,36-53), donde Jestis se presentd
en medio de ellos y les saludé: «La paz con vosotros»
(24,36). En el equivalente joénico de este relato (Jn 20,19-
23), Jesiis también se presenta en medio de ellos y les saluda:
«L.a paz con vosotros» (Jn 20,19; véase también 20,21.26).
Ambos relatos insisten en el caricter real del cuerpo resuci-
tado de Jesds. En Lucas, los discipulos piensan que estdn
viendo un espiritu, y Jests les muestra 1as manos y los pies
(24,37-40). En Juan, Jesds les muestra las manos y el costa-
do (Jn 20,20), y el tema de la duda se desarrolia mds amplia-
mente en el relato de Tomds (Jn 20,24-29. En Lucas, la
misién encomendada a los discipulos es predicar «la conver-
sién para perddn de los pecados» (24,47), y se anuncia el don
del Espiritu, «la promesa de mi Padre» (24,49). Juan hace
referencia a la misién de los discipulos de perdonar pecados
y muestra a Jests dandoles el Espiritu Santo (20,21-23).

Lucas integrd en este marco tradicional la comida (24,41-
43) y la presentacién por parte de Jesis de la predicacién
bésica de la Iglesia apostdlica (24,44-48)*. También propor-
ciond al relato una conclusién solemne, en la que Jests ben-
dice a la comunidad reunida mientras asciende al cielo
(24,50-52). El relato y el evangelio entero terminan con un
sumario, segdn el cual los discipulos «estaban continuamen-
te en el templo bendiciendo a Dios» (24,33).

El relato constituye una unidad perfectamente trabada,
articulada en tres partes intimamente relacionadas. En la pri-
mera, tras un nexo de fransicion con el relato de FEmatus
(24,36a), Jesis se aparece a la comunidad, les saluda, les

22. Para un estudio de la predicacion apostélica tradicional en Lc 24, véase
P. Scuussrr, «The Structure and Significance of Luke 24», en
Neurestamentliche Studien fiir Rudolf Bultmann, Topelmann, Berlin
1954, pp. 165-186.

asegura que es re
de comer y come el pes
primera parte proporcion
Jestis pronuncia un brev.
les ensefié mientras estuvi
ha encomendado en favor de
que esta a punto de enviarles la pr
49). En la tercera parte, Jesds les o
Padre, bendiciéndoles solemnemente ;
cielo (24,50-53). R

Como el relato de Emails, también este se
comida con Jests el Sefior puede reflejar Ia for
zaba a adoptar la primitiva liturgia cristiana. Emp
saludo de paz (24,36) y unas palabras tranquilizadora
ye una comida (24,41-43) y un discurso (24,44-4
na con una bendicién de despedida para la comun
culto (24,50-52). :

El escenario: saludo y palabras tranquilizadoras ..

Los discipulos de Emads, los Once y los que estaban con -
ellos se encontraban todavia hablando de la resurreccion del
Seifior, de su aparicién a Simon y de la experiencia de los dis-
cipulos de Emats, cuando Jesds se presentd en medio de
ellos y les saludé (24,36):

«Estaban hablando de estas cosas cuando €l se
presentd en medio de ellos y les dijo: “L.a paz con
vOSOtros™».

La asamblea empezaba con un saludo: «La paz con voso-
tros» (24,36). La paz es un tema muy importante en Lucas.
En el nacimiento de Jesis, los 4ngeles habian hablado de paz
en su céntico: «Gloria a Dios en las alturas, y en la tierra paz
a los hombres en quienes él se complace» (2,14). En la entra-
da de Jestis en Jerusalén, el pueblo habia proclamado la paz:
«Bendito el rey que viene en nombre del Seiior! me en el
cielo v gloria en las alturas» (Lc 19,38). Ahora, Jestis como
Sefior resucitado saluda con la paz a la comunidad reunida.
Pedro aludird a este acontecimiento en su discurso en casa de
Cornelio: «Conocéis 1a palabra [que Dios} ha enviado a los
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hijos de Israel, anuncidndoles la buena nueva de la paz por -
medio de Jesucristo, que es el Sefior de todos» (Hch 10,36).

Fin sus instrucciones para la mision de los setenta {y dos},
Jests les mandé que dijeran al entrar en una casa: «Paz a esta:
casa» (Lc¢ 10,5). Si en ella vivia una persona de paz, la paz- ..
reposaria sobre ella. Luego, los misioneros tenian que que-
darse® alli y comer y beber lo que les ofrecieran (16,6-7).

La paz es el saludo caracteristico del Sefior resucitado en
medio de la comunidad (véase Jn 20,19.21.26), tanto de la
comunidad en misién como de la comunidad congregada en
la mesa del Sefior, donde el saludo podia adoptar formas
diversas. Pablo utilizo tales saludos litirgicos en los saludos
iniciales de cada una de sus cartas®. En los saludos paulinos, |
la paz se asocia siempre con la gracia, don de Dios en la
nueva alianza. La paz es el efecto de la gracia. La paz se uti-
lizaba también para decir adios o para despedir a alguien,
como vimos en la comida en casa de Simon el fariseo, donde
las Gltimas palabras de Jesds a la mujer fueron: «vete en paz»
(7.50)=.

La reaccidén inicial de la comunidad ante el saludo no
refleja la paz que se le ofrece. Primero tenia que quedar con-
vencida de la realidad de la presencia del Sefior Jesds en
medio de ella (24,37-40):

«Sobresaltados y asustados, crefan ver un espiritu.
Pero €l les dijo: “; Por qué os turbais? ;Por qué se sus-
citan dudas en vuestro corazén? Mirad mis manos y
mis pies; soy yo mismo. Palpadme y ved, porque un
espiritu no tiene carne y huesos como veis que yo

23. Jestis les dijo: «Quedaos {ménete] en la misma casa, comed v bebed lo
que os ofrezcan» (10,7). El verbo meno expresa hospitalidad de mesa.
También se wtilizd en el relato de Zagueo (19.5) y en el de Hmads
(24,29).

24, La férmula mds breve de saludo se halla en 1 Tesalonicenses: «A voso-
tros gracia y paz» (1,1). La que se encuentra en la mayoria de las cartas
es: «A vosotros gracia y paz de parte de Dios nuestro Padre y del Sefior
Jesucristo» (Rm 1,7; 1 Co 1,3; 2 Co 1,2; Ga 1,3; Ef 1,2; Flp 1,2; 2
Ts 1,2).

25. Pablo hacia referencia a la paz en su saludo finat a los romanos: «Que el
Dios de la esperanza os lene de todo gozo y paz en la fe, para que abun-
déis en esperanza por el poder del Espirita Santo».

tengo”. Y, diciendo es
pies». B

El relato de Emats indicab:
cieron al Sefior resucitado en |
to de la asamblea de Jerusalén
dad que la persona a la que reconoct
los discfpulos crefan estar viendo u
«sobresaltados y asustados», como las
hombres con vestidos resplandecientes s
el sepulcro (24,4). Su reaccion no muestra na
mo de fe de la comunidad al final del rek
Lucas, este relato es tematicamente nuevo, con
especiales y propias. i

Jestis les pregunté por qué estaban asustados.
suscitaban dudas en su corazén. Después les invitd a
sus manos y sus pies. Dado que aparecia vestido, Jest
taba demostrar asi la realidad de su presencia corporal. E
Juan, cuando Jests mostré a la comunidad las manos y
costado, les mostré sus heridas, pero en Lucas no se trata de
es0. S6lo en Juan se nos informa de que Jesds fue clavado en’
1a cruz (Jn 20,25) y de que le traspasaron el cogtad__o (Jn

19,34). Los demds evangelios, entre ellos f.ucas, nos mt:o_r- i
man de que Jesus fue crucificado, perc no nos dicen como
fue fijado a la cruz. _ S

A continuacién, Jesds invitd a la comumda_d_ atocarloy a |
ver que, a diferencia de un ser puramente espiritual, era una
persona de carne y hueso. Al decirles esto, les mostro las
manos v los pies para que pudieran tocarlo y verlo reg%men—
te. En este punto tenemos gue preguntar, no tanto quien era
realmente el Sefior resucitado, sino como estabﬁa realmepte
presente ante ellos. En el relato de Emais, el Sefior resucita-

26. El término griego no es phdm‘asma, s'ino. preuma, que se traduce n}te);ior
por «espiritwr. Bl término «espiritu» invita a la reflexion sobre pomd es
tendencias espiritualizantes dentro de las comumdadps‘lu_canas, tetn en-
cias parecidas a las que se daban en la cor‘numdad jodnica. 'Endﬂsi res-
puesta a iales tendencias, el Jests 1pcan0 insistfa en la realidad de sa
cuerpo resucitado, poniendo de manifiesto que Ia asamblea era una yea-
lidad de carne {sarx) tanto como de espiritu {pneuma). Allgedir alllmen-
to, Jesds puso de manifiesto que habfa que prestar ._a_t:.euc:iop at ha?bre
del cuerpo. SR T
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do - . .
o Veésstéi)a realmente presente en el viaje de la Iglesiaeny a
e un desconocido. La presencia era real, pero simb6-

lica o sacramental, por utilizar la terminologia actual. Lo

mismo se puede decir del presente relato. El Sefior resucita-

do estd realmente presente en medio de la comunidad. Estd

presente en la asamblea d i
presente en e una comunidad de camne y sangre

La comida

;\S ggur?;gt&acmn pasamos a la comi(ila, con la que Jesus sigue
el é‘.)ia la cqmumdad el caracter real de su presencia
D gpLSgdio es mucho mds simple que el referido en

1 mas, pero no por ello resulta menos rico desde
el punto de vista teoldgico (24,41-43).

;(éggg no acab;;ban de creérselo a causa de la alegria
an asombrados, les dijo: ] i

J staban jo: “; Tenéis aqui algo de
. Elios le (_)frecieron un trozo de pescado asado. Lo
omé y comid delante de ellos».

peréctj);llzlndo Jests demostré a la asamblea que su presencia
oo en medio de ellos era real, el miedo inicial de €stos
¥ esg - eci6. No acababan de creérselo a causa de la alegria,
e a}n lienos de asombro, cuando Jesds les preguntd si
bt %e%i(')dde comer. En circunstancias normales, Jestis no
ido que preguntar. Ellos le habrian ofreci i

) : ci -

mergo espontaneamente. doal
los ;lnia Ultima Cena, Jests estaba en medio de los discipu-
pidiendo el que sirve (22,27). Ahora estaba en medio de ellos
o ser servido™: «;Tenéis aqui alge de comer?», y «le

27.
]d)c?c 2‘3{;:112%, Lucas estaba respondiendo a las incipientes tendencias
Qniones tJenEn'otr;),grnos»tu:als que se daban dentro de sus comunidades.
N 1?31_ tales tendencias minimizaban o pasaban por alto las
e Recu§ dismas de los demds, cosa que, evidentemente, Jesis no
P eg{j eS{j,lque, (}u'zindo los apg’)stoles querfan que despidieta a un
28, Bl U‘l%im oée les p‘l("llé que les dieran de comer (9,12-13).
deberiz s io nfna,k.lcwst les dijo a los apéstoiefsi que el jefe entre ellos
que sirves (22,23)13 servidor (22,26), y se refirié a sf mismo «como et

ofrecieron un trozo de
Sefior resucitado, estaba sig
habia dado a los setenta [y
actuando como modelo para’la m
con la paz (véase 10,5), Jestsiac
(véase 10,7-8), un rozo de pescade as
comié delante de ellos. S
El pescado evoca la fraccién del pan e
1a comida consisti6 en pan y pescado (9,
extraordinaria captura de peces tras de 1a cual Jes
a Simén Pedro y a sus compafieros Santiago y.J
adelante serian pescadores de hombres (5,1-1
llosa captura de peces era simbolo de la misién cristian
gran ndmero de personas que oirfan y aceptarfan el e
Tio (véase también In 21.1-14). L

Discurso final

La comida de 24,41-43 proporciona un excelente fundamen-.
to para el discurso final de JesGs sobre Ja mision 2 todas las
naciones (24,44-49). En el relato de Emats, el didlogo pre- -
pard a los discipulos para reconocer a Jests en la comida. En -
Jerusalén, la comida les prepara paia entender el discurso de
Jesis.

Jestis empezé situando lo que

lo que les ensefi¢ durante su ministerio tetreno. Por fin podri-
i6 su pasion-

an entender lo que queria decir cuando anunct
resurreccion (24,44):
«Después les dijo: «fistas son aquellas palabras mias
que os dije cuando todavia estaba con VOSOLros: Es
necesario que se cumpla todo 1o que esté escrito en Ia
ley de Moisés, en los profetas y en Jos salmos acerca

7

de mi ».

iba a decir en relacion con

En la primera parte del relato (24,36-43). Jests insistid en
ol cardcter real de su presencia en medio de ellos. Lo cual no
significa que su presencia fuera la misma que antes. De haber
sido asi, Jests no habria tenido que insistir en queé aquel a

et

2§. Jn 21,9 hace referencia a un pez preparado sobre unas brasas.
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quien veian y reconocian era en verdad €l mismo. La presen
cia de Jests como Sefior resucitado era muy diferente de s
presencia como figura histdrica. Jesis dio a entender est:
diferencia al principio mismo del discurso, cuando se refirig.
a las palabras que les habia dicho mientras estaba todavia con.
ellos. Ciertamente, en ese momento estaba con ellos; habia
insistido en ello hacia un momento y, de hecho, lo habfa
demostrado. Pero ya no estaba con ellos como lo habia esta
do. Antes habia estado con ellos como una figura histérica;.
ahora estaba con ellos en signo y simbolo, esto es, com
sacramento, '

Ademas, Jesis respondia a todo lo escrito sobre €] en Ias,-
Escrituras, mas concretamente en la ley de Moisés, los pr
fetas v los salmos. Con esto, Jesis exphcnaba la triple dis
sién del Antiguo Testamento segin el orden de la Biblig
Hebrea: lIa Tord (Ley), los Nebiim (Profetas) y los Ketubim'
(Escritos), o al menos parte de los Ketubim, a saber, los
Salmos®. Todas las cosas relativas a €] contenidas en las
Escrituras eran como una promesa en relacién con su cum.
phmxentof‘1 Ahora se habian cumplido, como €l mismo anun
ci6é cuando todavia estaba con ellos.

En efecto, era necesario (dei) que esas Escrituras se cum
plieran. El plan salvifico de Dios no podia malograrse. En };
narracién lucana de la resurreccién, esa misma necesidad
(dei) regia la entrega, la crucifixion y la resurreccién del Hij,
del hombre al tercer dia (24,7). En el relato de Emads, dich
necesidad se referfa al Cristo que tenfa que sufrir para entrar
en su gloria (24,26). En este momento se refiere dzrectamen
te al cumplimiento de las Escrituras, como en la Ultima Cen
a propésito de un pasaje escriturfstico concreto, a saber: «Ha:
sido contado entre los malhechores» (22,37; véase Is 53,12)

30. La Biblia cristiana, que sigue a los Setenta, tiene un orden diferente: pii
mero viene el Pentateuco (1a Ley), en segundo lugar Ia literatura sapien
cial, y en tercero los Profetas. Con este orden, el Antigno Testament
cristiano esta orientado profeticamente al Nuevo Testamento. ..
Lucas hizo referencia por primera vez a este tema de la promesa ¥: e
cumplimiento en el prefacio a Lucas-Hechos, al afirmar que, igual
muchos antes que él, iba a escribir una narracién de «las cosas que §
han verificado entre nosotros» (1,1). -

31
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Luego dijo a la asamblea lo que ya les habia ensefiado en

relacién con la pasién-resurreccién, como €l mismo habia
hecho con los discipulos de Emats (24,26) y como los dos
hombres del sepulcro habian hecho con las mujeres (24,7).
Pero en este momento Jesds amplié el mensaje para incluir la
naturaleza, los objetivos y el alcance de la misidn derivada de
su pasidn-resurreccion (24,45-47).

«Y entonces abrid sus inteligencias para que com-
prendieran las Escrituras y les dijo:

“As{ estd escrito: que el Cristo debfa padecer y
resucitar de entre los muertos al tercer dia y que se
predicaria en su nombre la conversién para perdon de
los pecados a todas las naciones, empezando desde
Jerusalén”».

Jestis habifa dicho a los discipulos lo que estaba escrito en

tres declaraciones proféticas sobre la pasidn-resurreccion

(9,22; 9,44; 18,31-33), que Lucas adaptd de Mc 8,31; 9.31;
10,32-34. Hasta este momento, sus mentes segufan cerradas
a la comprension de la ensefianza de Jestis. Después de que
Jesds anuncié su pasién-resurreccién por segunda vez, Lucas
sefialé: «Pero ellos no entendian lo que les decia; les estaba
velado su sentido, de modo que no lo comprendian» (18,34).
Al igual que los discipulos de Emais al comienzo de su
encuentro con Jesus, todavia no comprendlan Sus mtehgen-
cias tenian ain que abrirse a la comprension de la ensenanza
de Jesuds sobre las Escrituras referidas a él, Io mismo que los
ojos de los discipulos de Emais tuvieron que abrirse para
reconocerle en la fraccion del pan.

La pasién-tesurreccion de Jesds trajo la salvacion a todos
los pueblos. Los que viven en solidaridad con Jesis —que
resucité de entre los muertos al tercer dia, el dia en que Dios
salva a su pueblo— deben predicar la conversién (metdnoia)
para el perdén (dphesis) de los pecados, para que todos pue-
dan ser salvos. El tema de la metdnoia se introdujo en el pri-
mero de los relatos lucanos de comidas con Jests, el ban-
quete en casa de Levi, el recaudador de impuestos (5,32). En
aquella ocasion, Jests se refirié a los recaudadores de im-
puestos y a otros tenidos por pecadores.
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Tras su pasién-resurreccion, ahora que Jests era Sefiorde
todos, ese mismo mensaje se tenia que predicar a todas las

naciones, empezando desde Jerusalén. La pasién-resurrec-

cién de Jesus transformé la mesa de Jesus el profetaen lade

Jesucristo el Sefior, convirtiéndola en el trampolin para la
misién universal de la Iglesia. El mensaje de Jesis en este
punto de su discurso final mira directamente a la historia de
la Iglesia en misi6n, recogida en los Hechos de los ApGstoles.

Jests termina el discurso declarando testigos a los disci-
pulos y anunciando que €] les enviaria la promesa de su
Padre, alusién anticipada a Pentecostés, por lo cual deben
permanecer en Jerusalén (24,48-49):

«Vosotros sois testigos de estas cosas. [Mirad,] yo
voy a enviar sobre vosotros la promesa de mi Padre.
Vosotros permaneced en la ciudad hasta que sedis
revestidos de poder desde lo alto».

Los apéstoles y los que estaban con ellos eran ciertamen-
te testigos oculares (autoptaz 1,2) de todo aquello a lo que
Jests aludia; pero, mds que eso, eran testigos (mdrtyres) de
estas cosas. Como testigos oculares, estaban encargados de
transmitir ese conocimiento a otros. Uno podia ser testigo
ocular por accidente, pero para ser verdadero testigo tenia
que ser llamado. Matias, por ejemplo, era testigo ocular, pero
no fue testigo hasta que se le Hamé a ser testigo de la resu-
rreccion (Heh 1,23).

Jests iba a enviar «la promesa de su Padre»® sobre ellos,
haciéndolos herederos de las promesas que Dios hizo a
Abrahdn (1,55.73), por cuya descendencia se bendecirfan
todas Ias familias de la tierra (véase Gn 12,2-3; 18,18; 22,18;
26,4). Debian permanecer en Jerusalén hasta que fueran
revestidos de poder desde lo alto, es decir, hasta que recibie-
ran el Espiritu Santo. Serfa con el poder del Espiritu Santo
como desempefiarfan su misién como «testigos [{del Sefior]
en Jerusalén, en toda Judea y Samaria, y hasta los confines
de la tierra» (Hch 1,8).

32. En Hechos, Jesiis vuelve a hacer referencia a «la promesa delf Padre»
(1,4) y la interpreta como la «fuerza del Espiritu Santo» (1,8).

A LA'MESA CON JESUS &
Bendicion y partida

El décimo y dltimo felato 1u anto:
clusion con un 1mpresmnante g -
(25,50-53): h

«Los sac6 hasta cerca de Beta
manos, los bendijo. Y mientras los ben
16 de elios y fue llevado al cielo,

Ellos, después de postrarse ante &l; s
Jerusalén con gran alegifa. Y estaban continua
en el templo bendiciendo a Dios». .

Cuando los ojos de los discipulos de Emaus se abrieror
le reconocieron, Jesis desaparecié de su vista (24,31). Aho--
ra, tras completar su discurso final, Jesds asciende al 01610 3
poniendo término-a la apanczon :

La ascensi6n se anuncié por vez primera al final del prou o
logo, cuando Jests dijo a sus padres que era necesario (dei) -
que €l estuviera con su Padre (2,49). Aludieron de nuevo a
ella Moisés y Elas en la Transfiguracion, al hablar del éxo-
dos que Jesis tenia que cumphr en Jerusalén (9,31). Ese era
también el objetivo del viaje de Jesiis a Jerusalén cuando se
cumplieron los dias de su ascension (9,51).

La clave de ia necesidad de la ascensién de Jesiis se
encuentra en la bendicién. Jesis vuelve a su Padre tras haber
completado su misién. Las promesas hechas a Abrahan, en el
sentido de que por su descendencia se bendecirian todas las
familias de la tierra, estaban cumplidas. La bendicion de
Jesis a la comunidad expresaba simbélicamente la bendicion
prometida a Abrahdn®.

33. Hechos se refiere frecuentemente a las promesas hechas a Abrahdn v a
su cumplimiento en la misidn de Jesds (2,39; 3,24-26; 13,32; 26,6). La
conexidn entre Ia promesa a Abrahdn y la bendicién de Jestis se hace
explicitamente en Hch 3,24.26: «Y todos los profetas desde Sammuel en
adelante, todos cuantos han hablado, anunciaron también estos dias.
Vosotros sois los herederos de los profetas y de la alianza que Dios esta-
blecié con vuestros padres, al decir a Abrahdn: “En tu descendencia
serdn bendecidas todas las familias de la tierra”™, Para vosotros en primer
Jugar ha resucifado Dios a su siervo y le ha enviado para bendeciros,
apartdndoos a cada uno de vuestras intquidades»,
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La comunidad respondié adorando a Jests resucitado y :

ya ascendido al cielo; y, siguiendo su indicacion de perma-
necer en la ciudad, regresaron a Jerusalén con gran alegria.
El «evangelio de gran alegria» anunciado por el dngel a los
pastores en el nacimiento de Jesds se habia cumplido. En
Jesis tenfan un salvador que era Cristo y Sefior (2,10-11).

El Ppresente relato y el evangelio terminan con un breve
sumario, segin el cual la comunidad estaba continuamente
en el templo bendiciendo a Dios*. Jestis habia entrado en la
gloria de la morada celestial de su Padre, mientras que la
comunidad cristiana continuaba alabando a Dios en la mora-
da terrenal de Dios. Fl relato, que habfa comenzado con el
saludo de paz dirigido por Jesds a la asamblea, termina con
la bendicion de Jesiis a la asamblea y con la asamblea rin-
diendo homenaje a Jests y alabando a Dios.

34. Sumarios conclusivos parecidos se encuentran en el prologo del evan-
gelio (1,80; 2,40.52) v en Hechos (véase, por ejemplo, 1,14; 542, 6,7;
12,24; 28,30-31).1.

Conclusion
Comer en el reino de Dios

Hacfa mds de 50 afios que Jestis se habia sentado a la mesa
con los apéstoles para celebrar la Ultima Cena. Por aquel
entonces era Tiberio emperador de Roma, Poncio Pilato
gobernador de Judea, y Herodes tetrarca de Galilea (Lc 3,1).
Por su parte, Ands y Caifis eran los sumos sacerdotes (3,2).
Esa misma noche, més tarde, en el patio de la casa de estos
dltimos, Pedro llegd incluso a negar que conocia a Jesas
(22,54-62). A la maiiana siguiente, la oportunidad de oir a
éste juntd a Pilato y Herodes. La debilidad y el desprecio se
hicieron amigos aquel dfa (23,12).

Fl mundo habia cambiado desde entonces. Tiberio,
Pilato, Herodes, Ands, Caifas, los apGstoles e incluso Pedro
habfan desaparecido hacfa mucho. Jerusalén yacia en ruinas,
totalmente arrasada (véase 19,41-44) y pisoteada (véase .
21,20-24). Incluso el templo estaba destruido —no habia que-
dado piedra sobre piedra (véase 21,5-6)-, y lo mismo les
habia sucedido a la casa del sumo sacerdote y a las residen-
cias de los més ticos, que dominaban la zona del templo
desde la colina occidental.

Pero por todo el mundo de Pablo, en lo que ahora es Siria,
Turquia, Grecia y Chipre, los cristianos (Hch 11,26) se reu-
nfan para hacer lo que Jesds hizo la noche de su Ultima Cena.
Tomaban pan, daban gracias, lo partian y se Jo daban unos a
otros diciendo: «Esto es mi cuerpo, que se entrega por voso-
tros». También tomaban la copa después de comer, declaran-
do que era la «copa de la nueva alianza en mi sangre, que se
derrama por vosotros». Hacfan esto €n recuerdo de Jesds el
Cristo, que muri6 y resucité para que todos vivieran (22,19-
20; véase también 9,16; 24,30).
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La Cena del Sefior y las palabras «Esto es mi cuerpo, que
por vosotros... Esta copa es la nueva alianza en mi sangre...»
{1 Co 11,24-25) formaban parte de la tradicion que habfan
recibido de Pablo y que ellos, a su vez, transmitian a otros
como habfa hecho Pablo. La palabra «cuerpo» se referfa a la
persona o yo de Cristo y al propio yo personal de ellos como
comunidad en Cristo. La palabra «sangre» se referfa a la vida
de Cristo y a su propia vida en Cristo. En la eucaristia, los
cristianos se ofrecian a sf mismos y su vida entera con Cristo,
en Cristo y por Cristo, y proseguian la vida y misién de
Cristo en favor de todos los pueblos.

A esas alturas de la novena década del siglo 1, cuando.

Lucas escribié su evangelio y los Hechos de los Apéstoles, ¢l
viejo mundo de las misiones paulinas (46-62 EC) se habia
dilatado enormemente, hasta convertirse en el mundo de
Lucas, que llegaba a todo el imperio romano y mucho mas
alld; su mapa quedaba manifiesto por la lista de los presentes
en Jerusalén con motivo de la fiesta de Pentecosiés: «Partos,
medos y elamitas; los gue habitamos en Mesopotamia,
Judea, Capadocia, el Ponto, Asia, Frigia, Panfilia, Egipto, la
parte de Libia fronteriza con Cirene; los romanos residentes
aqui, tanto judios como prosélitos, cretenses y grabes» (Hch
2.9-11). En todo ese mundo, los cristianos tomaban pan,
daban gracias y lo partfan en recuerdo de Jesis el Cristo.

Los lectores de Lucas se reunian el primer dia de la sema-
na (Lc 24,1.13.36; Hch 20,7) para la fraccién del pan (Lc
24,35; Hch 2,42; 20,7.11), celebrando la Pascua cristiana
como un acontecimiento semanal, proclamando la nueva cre-
acién y anunciando el reino de Dios. En la fraccién del pan
celebraban la Cena del Sefior, ahondando su conocimiento de
Jestis como profeta, Cristo y Sefior, reconociéndolo en Ia
fraccion del pan (Lc 24,13-35) y dando testimonio de su
muerte y resurreccién de entre los muertos (24,36-53).

Se reunfan en casa de un miembro destacado de la comu-
nidad para compartir su fe y poder comprender mejor lo que
significaba ser cristianos, Juntos reflexionaban sobre el
remolino continuo de acontecimientos, que amenazaba con
engullirlos en su propia pasién (24,19b-25). Con todo ello,
los vinculos que les unfan en una nueva alianza en la sangre
de Cristo quedaban fortalecidos.

Lucas no describié con
cuando celebraban la Cen
Pero indirectamente enconirame
relatos de comidas con Tests.
otros, saluddndose, pero con un: salug
prestando su voz al Sefior resucitado
paz con vosotros» (Lc 24,36). También ab
pudieran haber surgido en sus corazones (24,

to que Jests hizo en la Ultima Cena, recordanido
resurreccion, dando gracias, partiendo el pan
«Esto es mi cuerpo, que se entrega por vosotross (2
«Esta copa es la nueva alianza en mi sangre, que se derrs
por vosotros» (22,20). . o :

Hablaban de los acontecimientos verificados en medio
ellos (1,1): la vida, muerte y resurreccion de Cristo. Tam
reflexionaban sobre lo que dichos acontecimientos exigian .
de ellos (24.47). R

Oraban pidiendo que llegara el reino del Padre (11,2)yse~ -
extendiera hasta los confines de la tierra (Hch 1,8). Sabfan. ..
que el reino estaba ya presente en medio de ellos (Lc 22,15-
18; 9,11; 14,15). En efecto, en su asamblea reunida para la~
Cena del Sefior y en su fraccién del pan en recuerdo del
Sefior, comian en el reino de Dios. Su misma asamblea era
una oracién por €l reino que renovaba ¢l acto de accidn de
gracias de Cristo con hechos y palabras (22,19). Al tener ya
parte en el reino del Padre, quien les daba pan para compar-
tir con los demds en su viaje cristiano hasta Dios (11,3), ora-
ban pidiendo que viniera el reino, no sélo a ellos, sino, a tra-
vés de ellos, hasta los confines de la tierra.

También rendian homenaje al Seiior Jesus, recordando
¢6mo envio la promesa del Padre sobre ellos y los bendijo,
haciéndolos a todos hijos de Abrahdn (véase 3.8, 19,9).Y se
bendecian unos a otros para que por su testimonio (24,47-48)
todas las familias de la tierra, todas las naciones, fueran ver-
daderamente bendecidas (24,50-53).
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Una asamblea inclusiva

A veces la Cena del Sefior era muy formal (22,7-13.14-38) y
seguia el modelo del simposio helenistico (véase 5,27-39;
7,36-50; 11,37-54; 14,1-24). Gtras veces era bastante mis
informal (24,13-35; 24,36-53; Hch 20,7-11), més parecida a
una comida de familia, en la que se brindaba hospitalidad a
alguien que estaba de paso (véase Lc 9,10-17; 10,38-42;
19,1-10; véase también 11,5-8).

El simposio helenfstico no admitfa ni a mujeres ni a nifios
ni a esclavos. Las comidas domésticas y las comidas que
ofrecfan hospitalidad doméstica, en cambio, si inclufan a
mujeres y nifios; pero los esclavos, por lo general, comian
aparte. El hecho de que los cristianos se juntaran en sus casas
tanto para comidas formales, tipo simposio, como para comi-
das ordinarias, domésticas, pudo proporciona;r la experiencia
y el precedente para romper con las restricciones sociales y
culturales del mundo helenistico.

El hecho de que los cristianos se considerasen como una
familia debié de influir también en ello. Todos «aquellos que
oyen la palabra de Dios y la cumplen» eran madre y herma-
no y hermana de Jesus. Eran la familia de Jesas (8,19-21;
véase Hch 1,14). Las mujeres y los nifios formaban parte de
la familia y participaban en la comida familiar.

Partir el pan como una familia doméstica, sin olvidar a las
mujeres y a los nifios, pudo cuestionar los usos més formales
asociados con el simposio, que los excluia. En los relatos
lucanos de comidas, ambos tipos de comida se influencian
mutuamente.

Elementos del simposio se pueden encontrar en comidas
de hospitalidad menos formales, donde se utilizan términos
asociados con el simposio (véase Lc 9,10-17) y donde des-
pu€s de la comida se encuentra un discurso, siguiendo la cos-
tumbre habitual del simposio (véase 24,36-53). Y elementos
de las comidas menos formales se pueden encontrar en ague-
llas que toman como modelo el simposio, donde Jesius cues-
tionaba a menudo lz tendencia a la exclusividad (véanse
5,27-3%; 7,36-50; 14,1-24).

De la admisién de mujeres y nifios, que en la ley romana
no eran personas libres, a la admisién de esclavos, que, por
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supuesto, tampoco eran libres;,
solidaridad cristiana con Jests, ¥e
tos y Sefior de todos, exigia que todo
Cena del Sefior. La composicién ‘misin
un elemento esencial del testimonio: eucans
nidad (véase 24,48).

Misidén y sacramento

En la eucaristia, las comunidades lucanas ejercian su misi6
basada en la misién de Jesis el Ung1do esto es, el Cn_ :
Jesiis present$ por vez prlmera dicha misién en la sinagoga:
de Nazaret, aphcandose a si mismo el mensaje profetlco de _
Isafas {(4,18-19; véase Is 61,1-2; 58,6): ' . :

«FEl Espiritu del Sefior estd sobre mi, porque me ha
ungido para anunciar a los pobres la buena nueva, me
ha enviado a proclamar la liberacién a los cautivos y
la vista a los ciegos, para dar la libertad a los oprimi-
dos y proclamar un afio de gracia del Sefior».

Esta era la esencia de la misién de Jesds y el evangelio
segin las Escrituras.

Mas tarde, cuando Juan envié a sus d1sc1pulos a averiguar
si Jests era efectivamente el que habfa de venir, Jesds res-
pondié (7,22):

«Id y contad a Juan lo que habéis visto y oido: los cie-
gos ven, los cojos andan, los leprosos quedan limpios,

Tos sordos oyen, los muertos resucitan, y se anuncia a
los pobres la buena nuevax.

Esa misién, compendiada en la proclamacién «El reino
de Dios estd cerca de vosotros», fue encomendada a los Doce
(9,1-2.6) y a los Setenta {y dos} (10,9). Esa misma mision
habia de encontrar expresién concreta en la asamblea cristia-
na. Esta fue la instruccién dada al fariseo que le invité a una
comida sabdtica (14,12-14):

«Cuando des una comida o una cena, no llames a tus
amigos, ni a tus hermanos, ni a tus parientes, ni a tus
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vecinos ricos; no sea que ellos te inviten a su vez y
tengas ya tu recompensa. Cuando des un banquete,
Hama a los pobres, a los lisiados, a los cojos, a los cie-
£0s; y seras dichoso porque no pueden corresponder-
te, pues se te recompensari en la resurreccién de los
justos».

Tal instruccién hizo exclamar a uno de los comensales:
«jDichoso el que pueda comer en ¢l reino de Dios!».

Cuando los cristianos siguieron el mandato de Jesds, su
misién se convirtié también en un sacramento. Al acoger al
desconocido, como hicieron los discipulos de Emas, reco-
nocieron al Sefior resucitado en la fraccién del pan (24,13-
35). Al acoger a todos cuantos se arrepentian y cuyos peca-
dos eran perdonados —gente de todas las naciones, empezan-
do por Jerusalén—, su asamblea se convirtié en testimonio
vivo de la resurreccion del Sefior Jestis (Hch 4,33) y sacra-
mento del reino de Dios (24,36-53).

Ideales y realidades

La historia lucana de los origenes de la eucaristia nos infor-
ma de lo que hacian los primeros cristianos y de cudl era el
significado de que se reunieran el primer dia de la semana
para la Cena del Sefior y la fraccion del pan; al menos nos
enteramos de 1o que pretendian hacer. Habian oido el evan-
gelio, y el reino estaba en medio de ellos (17,21). Ya estaban
comiendo en ¢l reino de Dios (22,15-18), pero no plenamen-
te. El reino ya estaba legando (17,20), y ésa era una de las
intenciones bdsicas de su oracién (11,2-4). Era verdad que
comian en el reino de Dios, pero todavia mostraban carencias
en muchos aspectos, a veces de manera absolutamente
lamentable.

Aun asf, Lucas podia evocar la eucaristia que experimen-
taban, al tiempo que contaba la historia evangélica de las
comidas celebradas con Jesus, abordando los problemas mds
fundamentales a los que se enfrentaban. Al presentar la his-
toria de los origenes de la eucaristia en una serie de diez
comidas, Lucas ponia de manifiesto cémo Jests seguia cues-
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tionando a las comunidades.con 1a
necesarias para comer plenamente e

L.a historia lucana de los origenes:
dos en comidas celebradas con: Jesus &
7,36-50; 9,10-17; 10,38-42; 11,37-54;.14;
Jests el Cristo (22,7-13.24-38) y con Jests el Se:
15; 24,36-53), sigue interpeldndonos. Los: probie
eran importantes en el mundo cristiano de Lucas sigue;
do hoy igual de importantes. Al igual que la totalidad de
evangelio de Lucas, estos relatos son auténticamente- «clisi
cos», pues trascienden el tiempo y el espacio para dirigirse a
los cristianos de todo tiempo y lugar. No habrd auténtica
renovacién de la liturgia eucaristica si no se presta atencién
a su mensaje. :

A la mesa con Jests el profeta

Fn la eucaristfa, los cristianos comen con Jesids el profeta.
Asi, deben estar abiertos a su interpelacién profética y dis-
puestos a unirse a él en la labor de interpelar a otros. Tales
son las exigencias de la solidaridad de mesa. Para escapar a
dichas exigencias hay que retirarse de la mesa.

El primer y mds fundamental reto que plantea es el de la
conversion (metdnoia), un proceso que implica a todos
durante toda la vida. Es el reto del gran banquete en casa de
Levi (5,27-39). Quienes comen con Jesis el profeta deb;:n
estar dispuestos a dejarse transformar por su presencia.
Debemos hacernos como él, igual que €l se hizo como noso-
tros. Nadie estd excluido del reto de la metdnoia. Nadie es
justo. Todos estdn necesitados de arrepentimiento para el per-
dén de los pecados. _

El segundo reto es el de la reconciliaci6n. Es el reto de la
gran comida en casa de Simoén el fariseo (7,36-50). Quienes
comen con Jests el profeta deben tender de buena gana la
mano, como gesto de cordial reconciliacion, a quienes se
arrepienten y son perdonados. La reconciliacion es un proce-
s0 constante. '

El tercer reto fundamental es el de la mision, siempre
liena de sorpresas. Es el reto de la fraccién del pan en la ciu-
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dad de Betsaida (10,10-17). Quienes comen con Jests el pro-
feta deben estar dispuestos a acoger y alimentar a quienes
acuden a oirle predicar y ensefiar sobre el reino de Dios.
Deben estar preparados para lo inesperado, sabiendo que
nadie tiene por qué verse abrumado. La mesa eucaristica no
exige que sean los grandes bienhechores, sino que conduzcan
a todos a compartir ¢l pan del éxodo cristiano.

El cuarto reto atafie a las condiciones de un servicio o
ministerio auténticamente cristiano. Es el reto de la hospita-
lidad en casa de Marta (10,38-42). Todos tienden a inquie-
tarse y preocuparse por muchas cosas, descuidando la Unica
necesaria, a saber, escuchar atentamente la palabra del Sefior.
Sin esto, todo pierde su valor cristiano.

El quinto reto tiene que ver con la limpieza externa,
ritual, que al mismo tiempo descuida la limpieza y purifica-
ci6n interior. Es el reto del almuerzo en casa de un fariseo
(11,37-54). Quienes comen con Jesiis el profeta deben aten-
der a la limpieza interior para no convertirse en fuente de
escdndalo que impida a otros adquirir las actitudes y el cono-
cimiento de fe adecuados para comer en el reino de Dios.

El sexto reto atafie a la bisqueda de honores, privilegios
y provecho personal, bien como invitado que busca el mejor
hugar en la mesa, bien como anfitrién que invita sélo a quie-
nes pueden reportarle honor y gratificacion personal. Es el
reto de Ia cena sabdtica en casa de uno de los jefes de los fari-
seos (14,1-24). Para comer en el reino de Dios, los invitados
deben buscar el lugar mis bajo, y el anfitrién debe invitar a
los pobres y desamparados.

El séptimo reto tiene que ver con la justicia y la genero-
sidad para con los pobres. Es el reto de la hospitalidad en
casa de Zaqueo (19,1-10). Jesis debe cumplir su mision tra-
vendo en persona la salvacién a los pecadores. Acoger a
Jesis en la propia casa requiere que los cristianos actden de
manera justa, compensen cualquier injusticia, practiquen la

limosna y se aseguren de su limpieza, tanto interior como

exterior (véase 11,41).

CONCLUSION
A la mesa con Jesis el Crist

No hay reto mayor que el'de 1a
en la que Cristo se ofrecid: amoro
los alli reunidos, por todos los que st
incluso por todos cuantos serfan Hlama
invitacion a comer en el reino de D
mesa con Jesus el Cristo requiere que los co
a Cristo en su sacrificio, haciendo en su'me
hizo, ofreciendo sus propias vidas para que todo
convirtiendo su sacrificio en fuerza activa dentro
(22,14-20). ) o
El reto de la Ultima Cena tenia también que v
traicién y la negacién, y lo mismo ocurre coi su'¢
miento en la Cena del Sefor. La traicién en la Ultima
significaba entregar a Jeslls a quienes tramaban su’ muert
(22,21-23). La traicién para los cristianos reunidos en ‘la
Cena del Sefior significa tratar con prepotencia a los propios
hermanos y hermanas cristianos y exigir ser reconocidos .
como «bienhechores». Entre quienes se sientan a la mesa de -
Jestis el Cristo, ¢l mayor tiene que ser como el mds joven, y
el jefe como el que sirve (22,24-30), C
Para los que se reunieron en la Ultima Cena, la negacion
significaba no querer reconocer relacién alguna con Jests
(22,31-34). Para los reunidos en la Cena del Sefior, 1a nega-
ci6n significa empufiar la espada del guerrero contra la per-
secucién. Quienes se unen a Cristo en su mesa deben mas
bien empufiar la espada del Espiritu, que es la palabra de
Dios (22,35-38). :

A la mesa con Jesus el Sefior

Los retos de Ia mesa de Jesids el Sefior también son grandes,
como se pone de manifiesto en la fraccién del pan en Emads
(24,13-35) y con la comunidad en Jerusalén (24,36-53). L?s
retos de la mesa del Sefior tienen que ver con la comprension
de la pasién y muerte de Cristo y con el reconocimiento del
Sefior resucitado en la fraccién del pan. También tienen que
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ver con el testimonio que han de dar quienes comparten la
mesa del Sefior.

Para reconocer al Sefior resucitade hay que hacer frente a
la pasién y muerte que siguen produciéndose en cada cristia-
no vy en fa vida de la Iglesia. Es preciso que la asamblea esté
preparada para partir el pan con el desconocido al que
encuentra en el camino, sea €ste quien sea. S6lo cuando la
mesa de la asamblea refleje la universalidad del sefiorio de
Jesis, podra la asamblea reconocerlo en la fraccién del pan
(24,13-35).

Para dar testimonio de la resurreccién del Sefior, quienes
comparten la mesa del Sefior no s6lo deben acoger a todos,
sino llevar realmente a todos, sean judios o geatiles, el men-
saje de la conversion para el perdén de los pecados. No sélo
deben reconocer al Sefior resucitado en el desconocido, sino
verlo realmente presente en carne y hueso en su propia asam-
blea, muy especialmente en aqueilos que les piden un testi-
monio de la resurreccién del Sefior (24,36-53).

Un acontecimiento evangélico

La eucaristia es nada menos que un compendio vivo del
evangelio en hechos y palabras. Para los cristianos de las
comunidades lucanas, la eucaristia era un acontecimiento
evangélico que desplegaba todo el abanico de la experiencia
evangélica y que exigia al menos tanto como el evangelio
mismo. Conocer y vivir la eucaristia, ser eucaristia, era cono-
cer, vivir y ser e} evangelio de Jesucristo, Sefior nuestro y de

todos. Asi debe ser para las comunidades de la Iglesia de hoy. -

En muchos aspectos, las comunidades lucanas no estaban
a la altura de las exigencias de la encaristia. Tampoco lo esta-
mos nosotros. Estarlo significarfa entrar plenamente en el
reino de Dios, comer en el reino de Dios —no ya en el remo-
lino de retos terrenos, sino en el banquete celestial.

En una serie de diez comidas con Jesus el profeta, Cristo
y Sefior, Lucas expone las exigencias de la eucaristia. Dichas
exigencias pueden parecer abrumadoras, pero no lo son mds
que la presentacion evangélica del ideal de la vida cristiana.

- CONCLUSION: ¢0

Por imposible que parezea
nunca. Es un faro que nos e 'c '

Como respuesta a la llamada evangé
haremos bien en leer un relato cada'-_ :

tiones una después de otra, empezando por la n

El evangelio trata sobre el reino de Dios, y |
es el corazén del evangelio. [Dichoso el que comie en
de Dios!




